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یقت یه علعنطرع قیخ الإشلام 


١ 


ر ی ا ست 
انمقدمن 


امد لله والصلاة والسلام على رسول الله آما بعد فكان من حفوظات 
الولد الطالب یوسف بن يحيى القیسی حفظه الله ووفقه هذه النظومة التائية في 
الرد على ذلك القدري الجبري على لسان شخص من أهل الذمت اشتملت على 
عدد من مُبّه القدرية» فرد علیها شيخ الاسلام ابن تيمية ملت في أبيات مفيدة 
في بابهاء ولا قرآها الولد یوسف حفظه الله كا هو العتاد في قراءة هذه 
الختصرات عندناه رأيت أن بعض الکلیات تحتاج إلى حل وتعلیق ختصر» 
فیسر الله ذلك بدون تکلف. ولا تقصد لشرحها. 

وقامت الفاضلة أم عبد الله بتفریغ مادتها السجلة من الشریط واعتنت 


بها؛ رغبةً منها في نشر الخير إن شاء الله» فجزاها الله خيرًا. 


انیا ال عل عنظوة بخ الونلام ترجه مره بخ الإنلام ابن تيبةه 


ت ا ۰ مك مش 
ترجمی مختصرة لشيخ الاسلام ابن نيميم مته 


a يي‎ > > 2 


قال الذهبي ملت في «تذکرة الحفاظ“ :)۱٤۹٤ /٤6(‏ ابن تيمية الشيخ 
الامام العلامة الحافظ الناقد الفقیه الجتهد الفسر البارع» شيخ الاسلام عَلَّم 
الزهادء نادرة العص تقي الدین أبو العباس أحمد بن الفتي شهاب الدین عبد 
الحليم بن الامام الجتهد شيخ الاسلام مجد الدين عبد السلام بن عبد الله بن 
أبي القاسم ال حراني أحد الأعلام. 

ولد في ربيع الأول سنة إحدى وستين وست مائة...» وسارت بتصانيفه 
الركبان» لعلها ثلاث مائة ملد حَدَّثْ بدمشق» ومصرء والثخر» وقد امتحن» 
را را وحبس بقلعة مصر والقاهرة وار وبقلعة دمشق 
مرتين» وبها توف في العشرین من ذي القعدة» سنة ثمان وعشرین وسبع مائة في 
قاعة معتقلا» ثم جهز وأخرج إلى جامع البلد» فشهده آمم لا یجصون فحزروا 
بستين ألمًا.اه 

وقد أفردت مجلدات في سيرته منها ”الأعلام العلية» عمر بن علي بن 
موسى البزار أبو حفصء و”الشهادة الزكية في ثناء الأئمة على ابن تيمية" لمرعي 
الكرمي الحنبلي» و”العقود الدرية من مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية" للومام 
ابن عبداهادي» و«الجامع لسيرة شيخ الإسلام ابن تیمیة"» إشراف وتقديم 


الشيخ بكر أبو زيد طلفه. 


هذه القصيدة تعرف ب”التائية القدریة أو ب”تائية ابن تيمية في القدر أو 
«المنظومة التائیة». 

وسميت تائية نسبة إلى روعا» وهو التاء المكسورة. 

أما بحرها فهو الطويل. 

وقد ساها قائلها شيخ الاسلام ب: «القصیدة»» وذلك في قوله في البيت 
الخامس والعشرين: 


هو الطلب الأقصى لورادبحره وذاع سر في نظم هذي الق صیدة 


وكذا ساها الشيخ حسين بن محمد بن عبدالوهاب وئه في كتابه «القول 
الأسنى في نظم الأساء الحسنى"» حيث قال: قصيدة تائية في حل المشكلة 
القدرية نظمها شيخ الإسلام هلثه. ۲۳ 

وسماها الشيخ عبدالرمن السعدي لله ب”المنظومة»» حيث قال في مقدمة 
شرحه لتلك القصيدة: أما بعد: فقد طلب مني بعض الإخوان أن أشرح 
المنظومة التائية في القدر لشيخ الإسلام جفه. 


.)١6©ص()(‎ 


ن نقوبتو ال بخ الإشلام ان تب 


كما أنه مله عنون لذلك الشرح في صفحة الغلاف بقوله: "الدرة البهية 
شرح القصيدة التائية في حل المشكلة القدریة؟. 

وعلى كل حال؛ فان المضمون واحد» سواء سميت قصيدة أو منظومة؛ 
إلا أن لفظ القصيدة أعم من المنظومة؛ حيث إن القصيدة تطلق على الأبيات في 
المسائل العلمية وغيرهاء في حين أن المنظومة تستعمل غالبًا في السائل العلمية. 

هذا وقد سّمّيّت هذه القصيدة بأساء أخرى جاءت على بعض أغلفة 
المخطوطات» ففي بعض النسخ جاء عنوانها: «مسألة القدر". 

وني بعضها «حکم مسألة القدر“. 

وفي بعضها *سوال بعض أهل الذمیین الیهود في القضاء والقدر*. 

وفي بعضها «سوال في القدر". 

وسيأتي بيان ذلك عند وصف النسخ. 

ليس هناك شك في صحة نسبة هذه القصيدة إلى شيخ الإسلام ابن تيمية 
قلت وأغلب من ترجم لشيخ الإسلام يذكر أن له منظومةً في القدر؛ جوابًا 
لسؤال حول القدرء وهذه بعض أقوال من ذكر ذلك. 

)١‏ قال الحافظ البزار هِلله: أخبرني الشيخ الصالح تاج الدين محمد 
المعروف بابن الدّوري: أنه حضر مجلس الشيخ ولك وقد سأله بودي عن 
مسألة في القدرء قد نظمها شعرًا في ثانية أبيات. 


نیمات لد على عنظوعة بخ الوشلام ابن به يبه القصِبْدَةإِلَ بخ الاتلام ان تيه 


فلا وقف علیها فکر حظة يسيرة» وأنشأ یکتب جوابهاء وجعل یکتب 
ونحن نظن أنه يكتب نثرّاء فلیا فرغ تأمله مَنْ حضر مِنْ أصحابه» وإذا هو نظم 
في بحر أبيات السوال وقافیتها تقرب من مائة وأربعة وثمانين بیتّا. 

وقد آبرز فیها من العلوم ما لو شرح رم باه مره خلدين ن 
1 


هذا من جملة بواهره» وكم من جواب فتوى لم يسبق إلى مثله. 


۲) وقال الصفدي”" جقه: وله أجوبة سؤالات كان يُسأها نظّاء فيجيب 


(r) 


عنها نظًا أيضًا. 
وقال ملثعه: وله قصائد مطولة أجوبة عن مسائل كان يُسأل عنها نظا مثل 


مسألة البهودي. ۳ 


(۱) ”الأعلام العلیة» (ص۲۹-۲۸). 

(۲) هو آبو الوفاء صلاح الدین بن آيبك بن عبدالله الصفدي الشافعيء المؤرخ الأدیب اللفوي» 
من مصنفاته: "الوافي بالوفیات"» و«غيث الادب شرح لامية العرب» للطغرائي» توفي 
(سنة ٤‏ 7لاه)» انظر «شذرات الذهب؟ (75/ ۲۰۰)؛ و"معجم الادباء» /٤(‏ ۱6). 

(۳) "الوافي بالوفیات» (۳۰/۷) وانظر ”الجامع لسيرة شيخ الاسلام ابن تيمية خلال سبعة 
قرون"؛ جمعه ووضع فهارسه الشیخ محمد عزیر شمس. والشیخ علي بن محمد العمران؛ 
إشراف وتقدیم الشیخ بكر آبو زيد» دار عالم الفوائد مكة, (ط/ ۰۲ ۲ هه (ص۳۲۰). 

(4)"”أعيان العصر وأعوان النصر" لصلاح بن 0 بن خلیل الصفدي» تحقیق د/ علي أبو زید 
وزملائه (ط ۰۱ 414١ه)»‏ دار الفكر دمشق» »)557/١(‏ وانظر ”الجامع لسيرة شيخ 
الإسلام" (ص۲۹). 


الیو إل يخ الإشلام ان ی 


من أذكياء العالم» وله في ذلك أمور عظيمة. منها أن محمد ابن بكر السكاكيني 
عمل أبيانًا على لسان ذمي في إنكار القدر وأولها.... فذكر البيتين. 

ثم قال: فوقف عليها ابن تيمية» فثنى إحدى رجليه على الأخرى» 
وأجاب في مجلسه قبل أن يقوم بوائة وتسعة عشر بِينّاء أولها: 


)١(‏ ”الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة“» لابن حجر العسقلاني» تحقيق محمد سيد جاد الحق» دار 
الكت الحديثة (ب ت) (177/1)» وانظر: ”البدر الطالع" للشوكاني (۱/ ۱۷). 


التَمْلِيِقَاتٌ ال على مَظوعة د بخ الإنلام ان بب ام الکایل وَعَدَدَُبِبَاتٍ الال اباب 


اسم السائل وعدد آبیات السوال والجواب 

آما السائل فقد اختلف فيه على اقوال: 

[لقول إلأول. أن السائل هو السكاكيني الشيعي.“ 
والسخاوي والشوکاني رحمهم الله جميعًا. 

قال الحافظ ابن كثير ولفه: كان الشيخ محمد السكاكيني يعرف مذهب 
الرافضة والشيعة جيدّاء وكانت له أسئلة على مذهب أهل ابر ونظم في ذلك 
قصيدة» أجابه فيها شيخنا الإمام العلامة شيخ الإسلام ابن تيمية هلقنه. اه'” 

وقال الحافظ ابن حجر ف تر حمة السكاكيني: وَنَسبّ إليه عاد الدين بن 


كثير الأبيات التي أوهما: (يا معشر الإسلام ذمي دينكم El‏ 


() الكاكيني: هو محمد بن أبي بكر بن أبي القسم الهمذاني» ثم الدمشقي الشيعي» المعروف 
بالسكاكيني؟ لأنه كان يحترف صناعة السکاکین عند شيخ رافضي؛ فأفسد عقيدته. ولد 
بدمشق سنة (775ه).؛ وتوفي سنة (۷۲۱). 

انظر: ”ذيل تاريخ الإسلام"» للذهبي» اعتنى به مازن بن سالم باوزیر (۱/ ۱۱۹ه) 

(۱۹۹۸م) دار الغني الرياض (ص۲۳۷)ء و”الدرر الكامنة" لابن حجر (۱4۹/۵). 

(۲) "البداية والنهاية" (۲۱۱/۱). 

(۲ ”الدرر الكامنة“ (۰)۳۱/6 وانظر ”التحفة اللطيفة في تاريخ الدينة الشریفة" للسخاوي 
(ط ۱۹۹۳/۱ م) دار الکتب العلمية بيروت (۳/ 19 ۵). 


انم الكائل وعََه اب الوا وا واب 


وقال الامام الشوكاني هقه: وحكي عنه -أي: شيخ الاسلام- أنه لما 
وصل إليه السوال الذي وضعه السكاكيني عل لسان هودي...۰ فذكر البيتين 


من مطلع آبیات السوال". 

إلقول الثنام. آن الناظم لأبیات السوال هو ابن البققي." 

وهذا القول ذکره السبكي في «طبقانه""» حیث قال: ویقال: إِنَّ الناظم 
هو ابن البققي» الذي ثبعت عليه آقوال تدل على الزندقة» ويل بسیف الشرع 
الشريف في ولاية الشيخ تقي الدين دقيق العيد القشيري. 

إلقول الثالت, أن السائل هو بعض المعتزلة, وكتم اسمه وجعله على لسان 


بعض أهل الذمة» أو على لسان بعض اليهود. 
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() ”البدر الطالع" (۱/ ۷ 


(۲) هو فتح الدین أحمد بن محمد البققي الصري, ولد سنة (10۰) تقريبّاء وتفقه كثيرًاء واشتغل» 
وتأدب وناظر حتی مهر في كل فن» وقطع الخصوم في المناظرة» وفاق الاقران في المحاضرة» 
وبدت منه أمور تنبئ أنه مستهزئ بأمور الديانة» فادُعِيَ عليه عند القاضي المالكي زين الدين 
ابن خلوف با يقتضي الانحلال» واستحلال المحرمات» والاستهزاء بالدين» فحكم المالكي 
بقتله» فضربت رقبته بمصر على الزندقة» وذلك في شهر ربيع الأول سنة (۷۰۱۱). 

قال عنه الذهبي جفه: كان عالمّاء مفنتاء مناظراه وكان من الأذكياء تمن لم ينفعه علمه» 
كان يشطح ويتفوه بعظائم» وينعق بمسعدة النبوة» ويتجاهر بتحليل المحرمات.اه 

انظر ترجمته في "البداية والنهایه؟ (۰۷-۱/۱۸ و”الدرر الكامنة؟ (۱/ 753-756 
و«شذرات الذهب؟ لابن العماد (7/ ۲)ء وفيه: (ابن الثقفي)» وهو تصحيف. 


م طم 6 


التَمْلِيقَاثُ النَّقيّه عَلَ مَنظومة بخ خ الإنلام ان بد | انم الکایل وَعَدَدُ ییات الال وا وراب 


وهذا القول جزم به السبكى في «طبقاته" »حیث قال: ولا ظهر السؤال 
الذي أظهره بعض المعتزلة» وكتم اسمه» وجعله على لسان بعض أهل 
الذمة.اه 

ولعل هذا القول هو الذي يعنيه شيخ الإسلام ابن تيمية لته بقوله: وکا 
رأينا كثيرًا منهم -أي: العتزلة- یضع كتابًاء أو قصيدةً على لسان بعض اليهود. 
أو غيرهم» ومقصودهم بذلك الردٌ على المثبتين للقدر ۳ 

إلقول (لزابع. أن السائل رجل يبوديء أو من أهل الذمة. 

وهذا القول ذكره الحافظ البزار فيا أخبره به ابن الدوري» وقال به 
الصفدي. ۳1 تقدم. 

وذکر السبكي في ”الطبقات الوسطی؟ " أنه بعض يبود الشام. 

وجاء عنوان القصيدة ف "جموع الفتاوی لابن تیمیه؟: سوژال عن القدر 
أورده أحد علماء الذمين “° 


وقال الطوفي مه في مقدمة #شرحه للقصيدة التائية“: ...عن مسألة سأله 


() (۳۵۲/۱۰). 
() "تجموع الفتاوی» (۸/ ۱۱6). 
(۱) انظر «حاشية طبقات الشافعية الکری" (۱/ ۳۰۳). 


() "تجموع الفتاوی" (۸/ ۵ ۲). 


انیا اه عق مَنْظُومَةِ د بخ الاشلام ان اشم الال وَعَدَه نی الشُوَالٍ اباب 


عنها بعض أهل الذمة " 

هذا هو جمل ما قیل في شأن صاحب السوال. 

والناظر في تلك الأقوال يكاد یرجعها إلى القولین الأولين؛ حيث إن 
الخلاف واقع في السائل: أهو السكاكيني» أم ابن البققي؛ وذلك لا يلي: 

1 أن دا من اففاظ کابن کثر) واین سجر والسخاوي: والشتركان 
صرحوا بأنه السكاكيني» والذین لم يصرحوا كالسبكي وغيره قالوا: إنه بعض 
المعتزلة» وكتم اسمه أو هو شاعر رافضي» وجعله على لسان أهل الذمة؛ أو 
اليهود. 

۲ أن الذين ترجموا للسكاكيني ذكروا أنه كان شيعيًا فيه اعتزال» وأنه 
كان يناظر على القدرء وينكر الجير. 

قال عنه شيخ الاسلام ابن تيمية طله: وهو من يتسنّن به الشيعي» 


فد 


وقال عنه الذهبي هلله: كان حلو المجالسة» ذکیّا عالمّاء فيه اعتزال» 


وينطوي على دين؛ واسلام» وتعبد» سمعنا منه» وكان صديقًا لأبي» وكان ینکر 


ار ويناظر على القدر.ام”'” 


»( شرح جواب ابن تيمية (غخطوط) (ص۲). 
(۲) انظر الدرر الكامنة (۳۰/۶). 
(r)‏ "ذیل تاريخ الا سلام؟ (صس۰)۲۳۷ و«الدرر الکامنة" (5/ ۳۰ 


التَعْلِيِقَاتُ اة على منظوعة كخ الوشلام ان تب انم الال وَعَنَدُ ات الكُوَّالٍ وَالْجُوَابِ 


وأما ما ذکر من أن السائل يبوديء وأنه من آهل الشام؛ فهذا لا ينافي کون 
السؤال وضع على لسان الیهود أو أهل الذمة؛ لأن اليهود هم أهل الذمة في 
ذلك الوقت. 

ولا كان السؤال قد وضع على لسان أهل الذمة من اليهودء وظهر بين 
الناس» واشتهر في البلاد؛ صار الكلام كأنه لهم؛ فلذلك نسبه بعض العلماء إلى 
بعض الیهود» فيطلق عليه: مسألة اليهودي. 

ولعل الأقرب ما ذهب إليه ابن كثير» وابن حجرء والسخاوي» 
والشوكاني وهو أن السائل هو السكاكيني الشيعي المعتزلي. 

وأما ما يقال من أن الناظم هو ابن البققي فضعیف؛ لأن الذي ذكر هذا 
القول -وهو السبكي- قاله بصيغة التمريض» مما يدل على أنه لا يجزم به. 

ومع هذا؛ فإنه لا يستبعد أن يصدر من ابن البققي وأمثاله من ثبت عليهم 
أمور تدل على الزندقة والانحلال» واستحلال المحرمات» والاستهزاء بالدين 


الف 


مثل هذا السؤال. 


(1) انظر «طبقات الشافعية الكبرى» /١١(‏ ۳۵۳ و"الدرر الکامنة» (۰)۳۲۹/۱ و”المنظومة 
التائية" (ص 1۲ ۳-۳ ۳). 


عَدَدُ یاب الوا وَعَدَدُ یات اباب 


نیت اه ع منطو بخ الإشلام ابن ی 


عدد آبیات السؤال وعدد آبیّات الجواب 
آما عدد أبيات السؤال فقد اتفقت جميع النسخ التي وقفثٌ علیها على أنها 
ثمانية أبيات. 
وأما جواب شيخ الإسلام ابن تيمية فقد اختلف في عدد أبياته على أقوال؛ 
حيث ذكر البزار أنها تقرب من مائة وأربعة وثمانين یگ 


وقال ابن عبد الهادي هلثه: بل هی مائة وخسة أبيات؛”" 


ی (۳) 


وذکر الحافظ ابن حجر أن عدد أبياتها مائة وتسعة عشر بيئًاء 
وأما النسخ الخطية والمطبوعة فمختلفة في عددهاء على ما سيأتي تفصيله 
عند الحديث عنها. 


والذي تبين بعد مقابلة النسخ أن عدد الأبيات مائة وخمسة وعشرون بیتّا. 


(۱) "لا علام العلیه» (ص۲۹). 
(۲) "العقود الدریة» لأبي عبد الله محمد بن أحمد بن عبد المادي» الناشر الفاروق الحديثة للطباعة 
والنشر› (ط ۲/ ۳ هه (۰۳ ۰) (ص۳۰۲). 


(۳) ”الدرر الکامنة» (۱۱۲/۱). 


ی که شروخ انقیبت اتان 


وو e‏ © ديم ا 
شروح المصيدة التائيي 


لا أعلم أحدًا تعرض لشرح تلك القصيدة إلا ائنین: 

أحدهما: العلامة سليمان بن عبدالقوي الحنبلي»”' العروف بالطوفي وله 
وشرحه خطوط لم رج إلى الآن. 

واسم هذا الشرح كا هو موجود على غلاف الخطوط ”شرح جواب ابن 


تیمیة؟. 
. الثاني: للشیخ العلامة عبدالرهن بن ناصر السعدي التوفی سنة 
۱۳۷۱ ه) وله . 


وشرحه مطبوع. متداول ف رسالة ساها: «الدرة البهية شرح القصيدة 
التائية في حل المشكلة القدرية". 

وهذه الرسالة موجودة ضمن المجموعة الكاملة لمؤلفات الشيخ 
عبدالرهن السعدي التي نشرها مركز صالح بن صالح الثقافي في عنيزة عام 
(۷ هه وذلك ضمن المجلد الثالث الخاص بالعقيدة من 


(ص ۰۱۸۸-۱4 كما آنها طبعت مفردة قبل ذلك» وبعده عدة مرات. 


(۱) انظر ترجمته في «ذیل طبقات الحنابلة» (۲/ ۳۶۷ و”الدر الکامنة» (۲۹/۲). 


یقت اويه ل روخ اشامت 


ذکرمَن رد عَلَى السائل غیّر شيخ الاسلام 


قال السبکی هلله في «طبقاته» (۳۵۳/۱۰): وکان مقصد هذا السائل 


الطعن على الشريعة فانتدب أكبر علماء مصر والشام خوابه نظیّاه منهم الشیخ 


علاء الدین الباجي" وله في قصيدته التي یقول فیها: 


آیاعالع آبسدی دلائل خرة 

لقد سرن أن كنت للحق طالگا 

فال حق نيل اسق فابسا لاب ه 
الاو أن قل, 

فکن راضیّا تفس القضاء ولاتکن 


وتکلیفت اب‌الامر والنهسي قاطع 


يروما ف حرا هيز نضبلة 
كأمل النهى واترك حبائل حيلة 


بمقضی كفرراضيًا ذا خطيئة 


إلى آخر ما قال في تلك القصيدة التي تبلغ خسة عشر بيئًا. 


ومنهم الأديب ناصر الدين شافع بن عبدالظاهر" في قصيدته التي يقول 


(۱) هو الشيخ علاء الدين أبو الحسن علي بن محمد بن عبدالرحمن بن خطاب الباجي المصري 


الشافعی» ولد سنة (۱۳۱ه). 


انظر ”طبقات الشافعية الکبری» للسبکي» (ط١/‏ ۱۳۸۳ه) (1974م)) مطبعة عيسى 
البابي الحلبي» (۱۰/ 31)» و”الدرر الكامنة» (۱۰۱/۳)- 


(۲) هو الامام الأديب شافع بن علي بن إسماعيل بن عساكر الكناني العسقلاني» ثم الصري» ولد 


(سنة 1٤٩‏ ه)» وتوفي سنة (۷۳۰ه). 


اتقات ةعق منظوعع شيخ الوسلام ان تبي | 


فيها: 
وماأنتياذمىيٌ مبتكرّكا 
1 1 و 

وهل واقع مالايشاءبملكه 
وان الرضاغر القضاء فلا تكن 
لهالمحووالإبات جل جلاله 
وكين بجواي مسلا ومسلا 


جرت من أهيل العلم في ذي الحقيقةٍ 
تومته من دون ماضي الببية 
وتقديره حم بأوضح حجة 
لقدضلمنذارأيهنفي القضية 
فلاتمترض في حكمه وتبّتٍ 


وكن باتساع اضق من خير آمة 


ومنهم الشيخ شمس الدين بن اللبان" هه في قصيدته التي يقول فيها: 


ألابمة جمد الله باري البرية 
بان ضل مبعوث إلى خير أمة 
فان صحیحاً کون ماشاء ربنا 
ول يرض کفر العبد آي لا جبسه 


وحيللةمنلميبههالله أنه 


علىماهدنامن كتاب وسنة 
عله من ال رحمن أزكى تة 
ونفي سوى ماشاءء من مشيئة 
لسه لاولا يشي عليه بمدحسة 


انظر: ”أعيان العصر" (۲/ ۵۰۲-۵۰۱ و”الدرر الكامنة» (۲/ ۲۸۱). 


() هو الإمام العلامة محمد بن آحد بن عبدالژمن الدمشقى» الشافعى» نزيل القاهرة ولد سنة 


(7486 ه) تقريبّاء وتوفي سنة ٤۹(‏ لاه ). 


انظر: ”طبقات الشافعية الکیری" (9/ 44)» و”الدرر الکامنة" (0/ .)537-5٠9‏ 


الات ید عل مرمع بخ الإنلام ان تب 


روځ الْقَعِبْدَةٍ ای 


وينفي القذى عن عين فكرته ولا 
ويجهد عل الجهدني قصدربه 
فإن قضاءالله يطلق تارة 
وت مور الها 
ک شم طسوت آو دواء لصحة 
وقد جعل الله الحكيم لعبداخ 


يميل بأسباب الحجى عن محجة 
بصدقوع زم وابتهال وحرقة 
غدامرتجامن باب فضلورحمة 
بكفر و[یسیان فيخفى لحكمة 
عل سب نعتاده كالشريطة 
وطوع وعصیان لد وش توة 
تارا لأسباب الرضا والقطيعة 


إلى آخر ما قاله في قصيدته التي تبلغ ثمانية وعشرين بیتّا. 


ومنهم الشيخ نجم الدين أحمد بن محمد الطوسي" وله في قصيدته التي 


يقول فيها: 
ألا أضغ ياذمي إن كنت ساممًا 


ودبر بعقل مدرك سر ماب دا 


جواب سوال رَه بالأدلة 


بإنشاء رب الكون في كل حالة 


إلى آخر ما قاله في قصيدته التي تبلغ مائة وخمسة أبيات. 


() كذا ذكره السبكي في ”طبقات الشافعية الكبرى" (١٠/7708)؛‏ وواضح من اسمه أنه من أهل 
طوسء وقد أشار هو إلى ذلك بقوله في قصيدته في الرد على الذمي: 


يات اه على منرت قنع نام تب ][ ۱۸ ] 


كع مرت رگ 
شروح القَصبدة التائية 


ومنهم الشیخ علاء الدين القونوي" وله في قصيدته التي یقول فیها: 


حدتإهي قل كل مقالة 
وحاولت إبداء النصيحة منصقاً 
فأولمايلقىإلى كل طالب 
يروع الذي مسن كل عقد وشبهة 
وإلقاء سمع واجتناب تست 
إذااصح منك امد في كشفاغمة 
لاو أن قال. 
فمن جملة الأسباب فيا رفضته 
فأنت کمن لایاک ل الدهرٌ قائلاً 


وصليت تعظسياً لخير البرية 
لمن طلب الإيضاح في حل شبهة 
لتحقيق ح وق واتباع حقيقة 
یسصد عن الامعان في نظم حجة 
فلا خير في المستمحن التعضت 


بليت بها فاسمع هديت لِرَّشدة 


مع الأمر والإمكان لفظ شهادة 


أموت بجوع إذ قفي لي بجوعة 


(1) هو علاء الدين علي بن إسماعيل بن يوسف القونوي الشافعي ولد بقونية من بلاد الروم سنة 


(14هم). 


ول قضاء الشام. وأقام بالقاهرة قريبًا من ثلاثين سنة يلقي دروسّاء وتوفي سنة (۷۲۹). 


انظر: «طبقات الشافعية الكبرى» (۱۰/ ۰6۱۳-۱۳۲ و«الدرر الکامنة» (4/ ۳۳-۲۹). 


التَّمْلِِقَاتٌ ال عَلَ مَنْظُومَةٍ ك 


بخ الوشلام ابن 


لاه إن قال, 
ولو كنت آدري أن ذهنك قابل 


إلى آخر ما قاله في قصيدته التي تبلغ خمسة وعشرین بیتا. 


لف کلام ذي غمسوض ود 


ی (۱) 


ومنهم الشیخ ابن لب الأندلسي”" ولف وهذا جوابه: 


قضى الرب کفر الک‌افرین ول يكن 
هی خلقه عا آراد وقوعه 
فسرضی قضاء الرب کت وان 
فَلائَرْض ففْلاً قد نى عنه شرشه 
دعا الكل تكليفاً وق بعضهم 
فتعصي إذالم تنتهج طسق شرعه 
إليك اختيارٌ الک سب وال خالق 


ومالميرههالله ليس بكائن 


لبرضا تكليفا لدى كل ملة 
وانفاذه واللك أبلغ حجة 
كراهتتا م صروفةٌ للخطيئة 
وس كم لتسدبير وحكم مشي 
وان كنت تمشي في طرييق المشيئة 
مرید بص در له في الخليقة 


تعالى وجل الله رت البرية 


(۱) هذه الأجوية للعلیاء المذكورين أوردها السبكي في ”طبقاته الکبری» (۱۰/ "777-181), 


)١‏ هو أبو سعيد فرج بن قاسم بن أحمد بن لب الثعلبي الغرناطي الاندلسي المالكي؛ كان من 


أكابر علماء المالكية» توفي سنة (۷۸۳ه). 


انظر: «شذرات الذهب» (۳/ ۰)۲۸۰ و”نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب؟ لأحمد 
محمد المقري التلمساني» تحقيق محمد بي الدين عبد الحميدء دار الكتاب العربي لبنان» 


.)617/۸( 


اقات اة على منْظُومة بخ الإشلام ابن ته [۳۰ 


قهذاجواب عن مسائل سائل جهول نادي وهو أعمى يصيرة 
4 
أيا علاء الدين ذمي ديتكم تحير دُلوه بأوضخح ححةة" 


(۱) ”الإفادات والإنشادات" لأبي إسحاق إبراهيم بن موسى الشاطبي الأندلسبي» ط/ مؤسسة 
الرسالت بیروت؛ (ص۱۷۳-۱۷۲). 


قال محمد بن إبراهيم بن أحمد الحمد: تم تحقیق هذه القصيدة. ومقابلة 
نصها من عشر نسخ: سبع منها خطوطة وثلاث مطبوعة. 


النسیخ الخطوطة : 

النسخن الأولى: 

نسخة الطوفي وله التي اعتمد علیها في شرحه هذه القصيدة وهذه 
النسخة مصورة من الخطوطة الوجودة في جامعة برنستون في أمريكاء رقم 
( ۰۲۰ وعدد أبياتها الشروحة (۱۰) أبيات. 

وهذه النسخة قرئت على شيخ الاسلام وله كا ذکر الطوني أثناء شرحه 
لمعنى كلمة (خيبة) الواقعة في البیت ذي الرقم )٩0(‏ من شرح الطوني حیث 
قال: (خيبة): رآیناها في الأصل الذي نقلناها منه» وقد قُرىء على الشیخ -أي: 
شيخ الاسلام- بحاء مهملة مكسورة» ثم ياء مثناة من أسفل» ثم باء موحدة» 
وهي مأخوذة من الحوب وهو الإثم.اه 

وهذه النسخة جیدة» وخطها واضح جميل؛ وتقع في (۷۸) لوحة» وقد كتبت -كا 


هو مبين في آخرها-: نهار الثلاثاء حامس عشر شهر رمضان المبارك سنة (۱۱۳۷). 


(۱) اعتمدنا في هذه التائية ومطابقتها نسخة محمد بن إبراهيم بن أحمد الحمد. 


واسم هذا الشرح -كما هو موضح في الصفحة الأولى من الخطوط-: 
«شرح جواب ابن تيمية". 
وقد رمزت لهذه النسخة بالحرف (ط)؛ رمرًا للطونی. 


النسخت الثانية: 

وهي النسخة المصورة من المخطوطة الموجودة بدار الكتب القومية 
بمصرء ضمن عقائد تيمور برقم (۳۷6). 

وهي نسخة جيدة» كتبت بخط النسخ» وتقع في (۱۰) صفحات. وفي كل 
صفحة )١7(‏ سطرًا إلى (۱۷) سطرّاء وعدد أبياتها (۱۲۳) بیتّاه مع بيت مكرر» 
وهو البيت الثاني والعشرين من الخطوطة» حيث تكرر مرة أخرى بعد البيت 
الثالث والعشرينء والبيت هو: 
وكل کف ور مس شرك بإلفه وآخرّ طساغ كافر بننبوةٍ 

وهذه النسخة قليلة الأخطاء والسقط, بحيث لم يسقط منها إلا ثلاثة 
أبيات» وهذه النسخة مجهولة التاريخ» واسم الناسخ» وقد كتب في عنوانها: 
”مسألة القدري لشيخ الإسلام تقي الدين أحمد بن تيمية"» وَكُتب في نهايتها: 
تمت والحمد لله رب العالمين. 


وإليها رمزت ب: (أ). 


اللسخم التالعی: 

النسخة الصورءة من المخطوطة الوجودة بدار الکتب القومية بمصر 
ضمن عقائد تیمور برقم (۲۸۶). 

وتحتوي هذه النسخة على ثلاث رسائل: 

الاولی: حکم مسألة القدر» وهي القصيدة التائية. 

والثانية: قصيدة بائية في مدح شيخ الاسلام ابن تيمية» لنجم الدين 
إسحاق بن أبي بكر التركي. 

والثالثة: كتاب الامام النووي الذي كتبه للظاهر بيبرس ينهاه فيه عن 
بعض المظالم. 

وقد كتبت كلها بخط النسخ» وتقع في (0) لوحات = (۱۰) صفحات؛ 
وفي كل صفحة )١5(‏ سطرًا؛ إلا الصفحة الأخيرة ففيها (۱۷) سطرّاء وعدد 
أبياتها (۱۰۲). 

وَكَيّب في غلافها: «حکم مسألة القدري للشيخ الإمام العلامة شيخ 
الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن تيمية" نفع الله به. 

ولا يعرف تاريخ نسخهاء وأما ناسخها فهو محمد بن سلییان بن داود. 

وقد رمزت هذه النسخة ب: (ب). 

النسخت الرابعت والخامسة: 


وهما النسختان المصورتان من مكتبة برلين مكروفيلم رقم 


(۲۸۱و۲۸۲). 


والنسخة رقم (۲۸۳۲) موجودة ضمن کتاب ‏ يذكر عليه مؤلفه» وهي 
مهولة التاريخ والناسخ» وهي نسخة جيدة كتبت بخط النسخ الجميل 
الواضح» وتقع في خس صفحات. وفي كل صفحة خسة وعشرون سطرّ 
وعدد أبياتها مائة وبیتان. 

والابیات ذکرها صاحب الکتاب في معرض جواب له عن شبهه» وهي 
الرضی بالقضاء والقدر» وبعد ساق كلامًا قال: وقد سأل بعض أهل الذمة 
سوالا نظّاء فأحببت أن آورد السوال والجواب. 

ثم ذكر أبيات الذميء ثم قال: فأجاب عن ذلك نظا مرتجلا شيخ 
الإسلام تقي الدين أبو العباس أحمد الشهير بابن تيمية للتله. 

ثم ذكر أبيات الشيخ. 

وأما النسخة رقم (۲4۸۱) فكتبت أيضًا بخط النسخ الواضح الجميل 
كسابقتهاء وهي تقع في (۳) لوحات = (1) صفحات. وفي کل صفحة (۱۹) 
سطراء وعدد أبياتها (۱۰۲). 

وكلا النسختين جهولتا التاریخ» واسم الناسخ. 

والذي يبدو أن هذه النسخة منقولة عن النسخة السابقة» وأن ناسخها 
واحد؛ لأنها لا ختلفان في الخط. والشكلء والعدد والترتيب. 


ولعل الناسخ بعد انتهائه من نسخ الكتاب المتقدم أراد أن يفرد المنظومة في 


صحيفة مستقلة» فنسخها مرة ۳۹ وکتب في بدايتها: هذا سوال من بعض 
أهل الذمة من الیهود في القضاء والقدر» وهو قوله: ٠...‏ فذکر أبيات الذمي. 

ثم قال, فأجاب عن ذلك ارتجالا شيخ الاسلام تقي الدین آبو العباس 
أحمد بن تيمية لله فقال: ...» ثم ذکر أبيات الشیخ. 

وکتب في آخرها: تمت النظومة التائية الشريفة بحمد الله وعونه» وحسن 
توفیقه» والحمد لله. 

وعلى هذا؛ فالنسختان نسخة واحدة. 

وقد رمزت للنسخهة رقم (۲۶۱) ب (ج) ورمزت للنسخة رقم 
(۲۸۲) ب: (د). 

النسخی السادسی: 

النسخة الصورة من قسم الخطوطات بجامعة اللك سعود بالریاض 
برقم (۱۱۱۳۸/۱۳) ضمن مجموع یتضمن (۲۵) رسالة» آوضا منظومة لابن 
قدامة کله 

وتقع هذه النسخة في (۳) لوحات = (7) صفحات. وهي في الصفحة 
570 إلى ۲۷۲) من صفحات ذلك "الجموع؟. 

وفي كل صفحة (۲۲) سطرا» وعدد أبياتها (۱۰۱). 

د o‏ بعض افوامش 


في بدایتها بعد البسملة: مسألة في القد سوال آورده آحد علیاء الذمیین, 
والجواب عليه للإمام شيخ الاسلام أحمد بن تيمية للغله. 1 
سأل أحد علياء الذميين عن مسألة القدر قائلا: ...۰ فذكر الأبيات. 

ثم قال, فأجاب الشيخ الإمام شيخ الاسلام تقي الدين أحمد بن 
عبدا حليم بن عبدالسلام بن تيمية الحراني وه مرتجلا...» ثم ذكر الأبيات. 

وقد رمزت لهذه النسخة ب: [ه]. 

وقد أمدني بالنسخ السابقة ووصفها الشيخ محمد نور حفظه الله وجزاه 
خير الحزاء. 5 

النسخت السابعة: 

نسخة أمدني بها فضيلة الشيخ علي الشبل حفظه الله» وهي من صفحتين 
فقط وقد اختّصرت كثيرًا؛ إذ عدد أبياتها )٤٤(‏ بیتا. 

وهي نسخة جيدة» وقد کتبت بخط واضح. وقد کتبها عبدالعزیز بن 
عثيان بن حمد آل مضیان عام (۱۳۳۹ه). 

وم یورَذ في هذه النسخة نص السؤال. 

وانا بدأت بقوله: جواب الشيخ تقي الدين شيخ الإسلام والمسلمين 
أحمد بن تيمية أسكنه الله في الغرف العلية» لسؤال أورده بعض المعتزلة» ويقال: 
إنه ابن الثقفي. 

وجاء في آخرها: آخره» والحمد لله رب العالین» وصلل الله على أشرف 


المرسلين» وآله و صحبه. 

على يد الفقير العترف بالخطإ والتقصيرء عبده وابن عبده» وابن آمته 
عبدالعزيز بن عثان بن حمد آل مضيانء ولله الحمد والنة. حرر سنة 
(۱۳۳۹ه). 

وقد رمزت هذه النسخة ب: [و]. 
النُسَحُ المطبوعة: 

أما النسخ المطبوعة التي اطلعت عليها فثلاث» وهي الموجودة في كتاب 
”العقود الدریة" لابن عبدامادي والوجودة بشرح الشيخ عبدالر حمن السعدي 
”الدرة البهیة» والوجودة ضمن ”مجموع الفتاوی" لشیخ الاسلام جع الشیخ 
عبدالرهن بن قاسم» وابنه محمد ره الله. 

وفیا يلي وصف هذه النسخ. 
الأولى: نسخم العقود الدرین. 

جاءت القصيدة التائية في كتاب ”العقود الدرية" للإمام أبي عبدالله محمد 
بن أحمد بن عبدامادي الدمشقي الصالحي (6١45-1لاه‏ )» دراسة وتحقيق 
أي مصعب طلعت بن فؤاد الحلواني. 

وقد جاءت القصيدة في سبع صفحات من ص(۳۰۲-۳۰۰). 


قال ابن عبدال هادي في مقدمتها: صورة فتيا قدمت في مجلس الشيخ تقي 


ینت وي ع رآ ی 
الدین مه فأجاب في الجلس بهذا احواب؛ وهو تقدير القدن ٩۳‏ 
ثم آورد السژال والجواب. 


وقال في آخرها: تمت بحمد الله وعونه» وهي مائة وأربعة وثیانون بیتا» بل 


هي مائة وخسة أبيات." 

والحقيقة أن الأبيات التي آوردها ابن عبدافادي هه ليست مائة وخسة 
أبيات» بل هي مائة وثلاثة آبیات؛ ذلك أن فيها تكرارًا لبيتين؛ حيث تكرر 
البيت الثامن مع البيت الرابع والعشرين؛ إلا في كلمة واحدة. 


ونص البيت الثامن: 
وان مبادي الشر في كل أمة ذوي ملةقدسيةنبوية 


ونص البيت الرابع والعشرين: 

وان مبادي الشر من كل أمة ذوي ملةميمونةنبوية 
وكذلك تكرر البيت التاسع مع البيت الخامس والعشرين ونصه: 

بخوضصهم في ذاکم صار شر كم وجساء دروس البينات بفترة 
وعلى هذا يكون عدد الأبيات مائة وثلاثة أبيات 


(١)”العقود‏ الدرية» (ص ۰ روه 
(۲) ”العقود الدرية" (ص705). 


3 
وبذلك يكون قد حُذِف من محصّل مجموع الأبيات اثنان وعشرون بیتا. 
وهذه النسخة فيها بعض الأغلاط» وقد نبهت عليها في مواطنهاء ورمزت 
لهذه النسخة ب: [عقود]. 
التسخت الثانيم: 
”الدرة البهية شرح القصيدة التائية في حل المشكلة القدریة»» للشيخ 
العلامة عبدالرهن بن ناصر السعدي. 
وقد سبق الحديث عنها عند الحديث عن شروح القصيدة» وقد جاء عدد 
أبيات القصيدة في هذا الشرح في مائة وثلاثة وعشرين بیتّاه وقد رمزت لها ب: 
[الدرة]؛ وسيأتي الكلام عليها بعد قلیل.. 
النسخي الخالخی: 


وهي التي وردت ضمن المجلد الثامن من ”مجموع فتاوى شيخ الإسلام 

ابن تيمية مله" جمع الشيخ عبدالرهن بن قاسم وابنه محمد رحمهما الله» وذلك 
من ص(۲۵۵-۲۵). 

وقد جاء و مقدمتها: سژال عن القدر آورده أحد علاء الذميين» 
فقال: ...» ثم ذکر أبيات السؤال» وأتبعها بجواب شيخ الاسلام. 

وعدد الابیات التي وردت في «جموع الفتاوی" مائة وأربعة وعشرون 
بیتاه وهي أتم النسخ من حیث عدد الأبيات» وقد رمزت لحا ب: [مجموع 
الفتاوى]ء وسيأتي الکلام علیها في الفقرة التالية. 


التَملِيقَاتٌ ال مَل مَنْظُومَةٍ 2 شيخ الإشلام ابن َيه ۱ الس المتمَدَة في هذا ازع 


الشسخ المعتمدة في هذا الشّرح 


آما النسخ العتمدة في هذا الشرح فهما نسخة «جموع الفتاوى"» ونسخة 
”الدرة البهية"» مع مقابلة باقي النسخ على هاتين النسختين وبيان الفروق بينها. 

والسبب في اختيار هاتين النسختين يعود إلى ما يلي: 

)١‏ أنهما أتم النسخ؛ فالأبيات في «جموع الفتاوی» مائة وأربعة 
وعشرون. وفي "الدرة البهية“ مائة وثلاثة وعشرون. 

۲ أنه مقاربتان لنسخة الطوفيء وابن عبدال هادي في «العقود الدریة» 
از ی 

۳ أن ترتیب الأبیات فيهماء ومناسبة کل بيت لما قبله متقارب إلى حد 
كبير» وما بينههما من الفروق سيأتي بيانه» بخلاف باقي النسخ؛ فان الترتیب لیس 
كترتيب «مجموع الفتاوی»» و”الدرة البهية». 

)٤‏ أن بعض النسخ فیها حذف» وبعضها فيه اختصار» وبعضها فيه 
تکرا آما النسختان الذکورتان فهیا أتم من هذه الناحية. 

وعلى هذا فان شرح هذه القصيدة سیکون على ترتیب تلك النسختین؛ 
وعلى وجه الخصوص نسخة ”مجموع الفتاوى؟. 

وأما القروق بينهما فستبين في المطلب الآتي. 

كا أن التصحيح سيكون من باقي النسخ الأخرى مع ترجيح الأنسب» 
والإشارة إلى الفروق في هوامش الصفحات. 


اقا الَف عل نوم بخ الإنلام ابن تب شم اممَمدَة في دا اللّزْح 


ملحوظات وتنبیهات 
حول نسختي مجموع الفتاوی» و”الدرة الیهین؟ 

مما يحسن التنبية عليه قبل الشروع في شرح هذه القصيدة اٍیضاخ بعض 
الفروق الموجودة في متن القصيدة» وذلك في نسخة «جموع الفتاوی" أو في 
نسخة الشيخ عبدال رحمن السعدي المسماة ب: ”الدرة البهية"» ومن تلك الفروق 
مايل: 

)١‏ هناك فروق في عدد الأبيات؛ فعددُها في ”مجموع الفتاوى" مائة 
وأربعة وعشرون بيتاء بيندا هي في شرح الشيخ السعدي مائةٌ وثلائة وعشرون 


- 


والسبب بے ذلك: سقوط بعض الأبيات في إحدى النسختين؛ فقد يوجد 
بعض الأبيات في نسخة» ولا يوجد في الأخرى» وهذا قليل؛ حيث لم يوجد 
ذلك إلا في الأبيات التالية: 

أ) في البيت السابع من «جموع الفتاوى"» ونصه 
فإنهموالميفهمواحكمةّله فصارواعلى نوع من الجاهلية 

وهو غير موجود في "الدرة البهية». 

ب) في البيت الأول بعد المائة من «جموع الفتاوى" جاء نصه: 


فأما الافاعیل التي کرت نا فلائ رتضى مسخوطة ل م شيئة 


میات اليه على منظوء َو یج خ الإشلام ابن تب الح الممتَمَدَة ني هَذَا الح 


بینا هو في «الدرة البهية": 
قأما الأفاعيل التي كُرهتلنا فلا نص يأي في رضاها بطاعة 
وهذا أنسب مما قبله. 
ثم إنه ورد في البيت الثاني بعد المائة في ”الدرة البهیة" ما نصه: 
فان اله الق يرضّهالنا فلانرتضي مسخوطةً لى شيئةٍ 
والشطر الأول من هذا البیت غير موجود في «جموع الفتاوی» آما 
الشطر الثاني فهو موجود في البیت الأول بعد المائة ىا مر مع اختلاف يسير» 
وهو أنه جاء في ”مجموع الفتاوى" بنص: فلا تُرتضى 
وفي ”الدرة البهية" بنص: فلا نرتضي. 
ومن هنا تَحصّل لنا بيت زائد في "لدرة البهية“؛ حيث تگون من شطرين 
غير موجودين في «جموع الفتاوى". 
ومن هنا صار عدد أبيات القصيدة مائة وخمسة وعشرين بينًا. 
0 البیت الأخير من «جموع الفتاوی؟ وهو قوله: 
وصل إل الخلق جل جلاله عل المصطفى المختار خير البرية 
هو غير موجود في ”الدرة البهية". 
۲( هناك فروق في ترتيب بعض الأبيات» ومن ذلك ما جاء في البيت 


الحادي والشانین» والثاني والشانین من «جموع الفتاوی» وهما قوله: 


وقول ا ال نرق تفر 


وتقديرهللة ل بق ة 


الخ المْتَمَدَة في عَذا الح 
عن كقول الذئب: هذي طبيعة 8 


كتقديره الأثقنياء طُرابعلة 


وفي ”الدرة البهية" تقديم للأخير على الأول. 

وف البيت السابع والشانین» والثامن والشانین» والتاسع والشانین من 
«جموع الفتاوی؟ یقول: 
وذللُ قيادَ النفس للحق واسمعن 


ل 
ومابان من حو فلاترکنه 


ولا ترصن عن فكرة مستقيمةٍ 
ولا تعص من يدعو لأقوم شرعة 
وني ”الدرة البهية“ تقديم وتأخير؛ حيث قدم الثامن والثانين على التاسع والثانین. 
كذلك تغير ترتيب الأشطر حيث جاء في ”الدرة البهية": 


ودع دين ذىالعادات لاتتبِعنّه 


وذنَّلُ قياد النفس للحق واسمعن 


ومابانزمن حقفلاتتركلته 


ولاتعص من يدعو لأقوم شرعة 
۳ هناك اختلاف في بعض ألفاظ الأبيات؛ حيث ورد بعضها في جموع 


الفتاوى" بلفظ» وفي ”الدرة البهية" بلفظ آخر. 
وهذا کثس وقد نبهت عليه في محله» واجتهدت قدر المستطاع في اختيار 


اللفظ المناسب للمعنی» ووزن البيت:'" 


(۱) هذه القدمة من ترجمة شيخ الإسلام له نقلها الولد الفاضل حسين بن أحمد الحجوري» مع 
مقابلة المنظومة على عدة خطوطات من شرح محمد امد فجزاه الله خيرًا. 


بارهم 
لہ سا لد يت شید لا اما رد بت مله کک 
ابع لار واظام تبثم لب وان انها اټ ر وهل 
"لاس انمی‌صلصا زلا لمر رء ومس پا حا توت 
اسار رح ترا سشط نر وق عدا د زم که 
توق ترصن عي حب نا و ت را وخاد 
ولااطلاء رحكدت أ دی تاس م تنم 
د ادص الا سرار» رهن تشه و اند انز 
لال دای بصا هرا ال رحد اتان مزال 
ڪر نوما دس لا رها م وماد ار وګ شوه 
خن د ندال اده علم' وع لاس سبل رند 


عرد بم مى ا شاع زس اھکر رايا رہ 


دا مین عر استیعا ب صد نما لاحبا رتفد - 


دمتعا بتر رکا نه مداد ١‏ »اقلا ما مياه لصا رااان 
شهدا ثزا؟ لد الو ادم رحد ه سل یل لہ تپا رة 


ارم حم س ا سالفا لام رهأه نجل بے 
هدایته مى ل الي :علهيان بد ماتيا ملمتكا وا" 
حخ انآ تالتربية نا الإزائ صافة المواره 
مش س الاک | ابص مده عليه رعلا ءالا نیا 
الا ها ہا رمسا تالاتا الا بان ماستخان 
وسمع بال ون( ساي وهاج یی رامابید 
۱ مان بعمتی صصابتا نفخ مه تمالى لاد رتایت" 
»ووفاهم دون د هد شزا( راغ ل وهر قالعوايق 
* الاما علد ارح چا مااجاب بالامام 
الخلامة» وانعمب لسحصامه» يد حال 
اهنا ع ماد ال» د تاس نها طلا شا عة رالناق 
اهاب مدق المبتد عس» رعتا با عب الصا لس 
ممل عرا نله ون رالد یی هج یلام بین 
* لیا جیالمبا سس ری عبط میهد دیا 
ابن تم تایه رأباس ب لها لاسلام امن 
:نوه عد اه خامته3 له باليُفام » وحمل ند ففل 


اعد ماح اراب اص ا ره ت هکنزابا وا عند 

نداد سوال وضپر نل ل تدان یاس لاد مداد ہیں ہیی الا :مس * عر یا ا بے یں 
عليه دسام عبر وہس له رس وخرا صب تک مش »عی صالدساله “جا مممن اهل نزم :لما "و 
اتید لین ر؟ و درس مشا ل ند ق الامراي » فاجیته لل ذ یا محا لاسكا ن مسا ماماو < 


وها انطؤان محتكرة ای هکار دناس لاع 
وم رن عزمء میتی مب مارا وال 


والمكان» رمت ينها :لا مادنا ظها تیاه . 
کینت عص متام ن مقا صد مارم میچ اما" 


یی 00 اه 
8: 

ریجنا ما داراو رای اح جك دا مکل ن سلما رار و و 
ليه ماران الا ہیں ما تی انچ .ليسم مد ی 2 امین 
ورتم رتارف رالاد نکم ریس ساسا ما شرپ سدم و 
تمر رانك رکف رادا رش لضا و ررر یدای دیس ا اا خان تبون 
این خرصا اناسنا رل رداق ور ۳ و 
وتنام شال تما وارؤاضسبه زد زا یبا حا 
بواناقة رمرم مز روات ییا شیامه 


کار سمل ہن 


سی ان مها هلیم 
دقار تام زا بابد و هد ۱ انش 
قا بسار مده امسو 
ان نشل ات متهمؤسة 
ابم سرج" علد + اباسح لتر وا وتو 
خبب ب ۱ 


تیوه شمه 


شرع من اپیا ناد اس دای یسنان را 


صورة 1 للصفحة الاولی والاخيرة من نسخة (ط) 


الخ دة في هَذَا ال 


النَنْلِيقَاتُ له عَلَ مَنْظُومَةِ د بخ الانلام ابن تبيه 


ص .ماس( حت ۰ 

تب لر رار ر عرصم اگما 7 جار روس ايسان زی 
و ترذ رمع د ی و 
اب ام یریم مبان لا ات عب لازي ارم اهم 
داز سرا اہ ھل ربخو انامس 8 دعل یرم الک غو موو عفر ررقي 


الشنلیقات الت علی عنظوعة بخ الإنآام ابن َة 
و 
EE‏ 
: 
ها 
ك 
5 
لا 
ی 
چ 


اسلا از ماما رها نتفر 17 ٠‏ دحال وزوز راهب ج + 
۰ سا ین 0 مت 
ای لمات تور راشوب 0 > دصر إع الاش سرا لحر یی 
2 دا می نامرا 
وا لمشت الاب راو سح 
بو الما یام ت املواروالبرتق ٠: ٩‏ شاج شا سرا لاح 
1 م. وا رما( شم ی 00 ۶ شا ورای دزي ادف سا ار 5 
9 > صا لاہ ,نز ا ۰ لفرت انس و 
برشا نونو نجار ماو VIL‏ ۰ 1 ولیه رال کلمت رل ناحرًا وا خريد 

و ایوا سمو ' اهراب الاو )اروام ل 5 ۳ و نگ مزب لداع ریز جار 


راوه کور هرل زرالا ری > با و 


1 
نو 
3 


اشح امنْتَمَدّة في هذا انزح 


0 ۱ 


۱ 


9 مرمجا انا ا كلتم .2 


5000 ایشا لاوس ب تاوا 
و اف بات ری 


سم 


80 


0 تھچ 


صورة للصفحة الاخیر من نسخة (1) 


الما المي عى مَنْظُومَةٍ ٩‏ بخ الإنلام ان تب الم الممْتَمَدَة في عَذا لح 
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صورة للصفحة الاولی من نسخة (و) 
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صورة للصفحة الأخيرة من نسخة (و) 


لفات الو عل نة بخ الإنلام ابن ية 


تص ‌السوّال 


قل السائل: 
۱) آیساعلاء السدین ذمسي ديتكم 
؟)إذاما قضى ري بكفري بزعمکم 
*) دعاني وس البابَ عني فهل إلى 
6) قضى بضلالي ثم قال: ارض بالقضا 
*) فان كنت بالمقضي ياقومٌ راضيًا 
5) وهل" ل رضا ما ليس يرضاه سيدي 
۷) إذاشاء رین الكفرٌ مني مشيئةٌ 
۸) وهل ل اختيارٌ أن أخالف حُكُمه 


() في [ط]: فا آنا أرضى. 

() في [عقود]: شكيّتي. 

() في [ط] و[ ب] و[ ج]: فهل. 
() في [ط] و[ه]: باتباع. 

(0 في [ب] و[ ج]: مشيئتي. 
( في [ط]: علتي. 


تحيرّدلوهبأوضح حجة 
ولميرضهمني فا وجه حيلتي 
فا آناراض"بالذي فيه شقوتي 
سوب لایسرضی بشؤم بليعسي" 
فقد حرت دلون على كشف حيري 
فهلأنا عاص في“اتباع المشيئة " 


فبالله فاشفوا باليراهين على “* 


تض جَوّاب شَيْخْ الاشلام ابن تیب تله عل ارال 


ص جواب شخ لام ابن ینعی وال 


۱) مسوالك با ها سوال معاند 
۲) فهذا سوال"»خاصم ال لا الهُل 
۳) ومن يك خص) للمهسیمن یسرجعن 
4) ویدعی"خسصوم الله يوم مصادهم 
ه) سواء نف وه آو وا لیخاص موا 
7) واصل ضلال الخلتٍ من كل فرقة 
۷) ف|نهموا | يفهمواحكمةله 
۸) فإن جيم الكون آوجب فعه 
)٩‏ وذات السه الق واجب 2ب 
۰) مسشیته مغ جلی» نم قدرة 


۱ وابدامه مسا شاء من مُبدّعاته 


(۱) في [أ] و [و]: بخاصم وني عقود: تخاصم. 
(0) في [ط]: وهذا. 

(۳) في [ب] و [ه أو [ج]: وتدعی. 

)في [أ] و (ط] و ب] و[ ج] و[ ه]: فرقة. 


(۰) في [و]: رب العرش باري البرية. 


غخاصم"ربٌ العرش باري البرية 
قسدیا بسه ابلسیس اميل الله 
عل آم رأس هاو يا في الحفيرةٍ 
إلى السار طُرَاً معشرٌ" القدرية 
بهالله أوماروابهللشريعة 
هو الخوض في فعل الإله بولة 
فصارواعلى نوع من الجاهلية 
مشيئة ربٌ الخلق باري الخليقة“ 
هفامن صفات واجبات قديمة 
لوازم ذات الله قاضي القضية 
بهاحِكْمَة فيه وأنواعٌ ر هة 


بخ الإشلام ان تیم له َل اسزال 


۲) ول سنا وان قلنا جر بمسشيئة”” 
۳) بل الق انا لمكم وحده 
4 هو ال لك الحمو نی کل حالة 
)٠6‏ فاشء مولان لاله فان ه 
71) وقدره لا نقص فيها وحكمه”" 
۷ )ربب فا آن السوادت کل ا 
۸) ومالكٌتاني کل ماقداراده 
84 فإن له ني الخلق من نعم" سرت 
۰) آمورا مار العقل فيهاإذا رأی 
١‏ كمي أن الله عر بقدرة 
۲ تست هذا که انا 
۳) وه نا مقا طال ما عج الأل 
4 وتحقيكٌ مافيه بتبیسین غوره 


٠‏ هوالمطلب الأقصى لوزاد»بحره 


(1) في [آ]: لمشيئة. 
() في [1]: وخلقه. 


من النكرى آياتِهالمستقيمة 
لهالخلقٌ والامر الذي في الشريعة 
له ال من غر انتقاص بشركة 


یکون وم الا لا یک ون بحيلة 


َّ یم قلا تم تخصيصٌ في ذي الق ضية 


بقدرته كانت وخ ض المشيئة 
له الحم د حدايعتلي کل مِدْحَةٍ 
ومن حكم وق العقول الحكيمة 
من الحكمالعلياوكل عجيبة 
وخلقٍ وإبسرام لحكم المشيئةٍ 
وت مان ذاك من كل حكمة 
نفو" وكرواراجعين بحورة 
وتحرير حكٌ الحق في ذي الحقيقة 


وذا یر في نظم هذي القصيدةٍ 


[1 في "مجموع الفتاوى" و«الدر؟: رحته سرت» والیت ف الاعل من؛‎ (r) 


)£( ف []: بغوه. 


(0) في ”الدرة البهیة": لرواد بحره» و(لوژاد) آول. 


بخ الاشلام ابن تیه كله عَلَ ارال 


۷ وأسمائه الحسنى وأحکام دینه 
۸) وه ذا بحم دالله قد بان ظاهرا 
4 وقد قيل في هذاوحط" کتابه 
۰ فقولك: ۸ قد شاء؟ مثل سوال مَنْ 
۱ وذاك سؤال يبطل العقل وَجْهَهُ 
۲ وني الكون تخصيصٌ كيد يدل من 
۳ ) وإصداره عن واحد بعد واحد 
۶ ولا ري بفي تعلیسق کل میب 
۰۵ بل الشأن في الأسباب أسبابٍ ما تسرى 


۲ وقولك: ۸ شاء الاله و الذي 


() في ”مجموع الفتاوی؟: لحاجته إلى بيان محقق. 
)في [أ]: هذا. 

(۳) في [1]: وخص. 

() في "الدرة البهیة»: بان بدل: بیان. 

(0) في [1]: السقيمة. 

(0) في [و]: أرى. 

7 في [و]: في. 


لأوصاف مولانا الإلو الکریم 2 
وأفعاله في كل هي" الخليقة 
وإهاه للخلق أفضلٌ نعمة 
بيانٌ"”“شفاءٌ للنفوس المريضة" 
يقولنَلِمْ قد كانزفي الأزلية 
وحریشه قد جاء في كل شرعة 
هة نوع عقل أنهبإرادة 
أو" القول بالتجويز رميةٌ حيرة 
واصدارها" عن حكم محض المشيئة 
أزْلٌ "عقو ل الخلق في قَعْر حُفْرةٍ 


(۸) في [ط] و [أ]: وإصداره. وني [عقود] و[ب] و[ ه]: ومصدرها. 


() في [1]: أضل. 


۷ ) فإن المحوس القائلین بخالق E ET‏ ا 
۸) سو الهم عن علة السر" آوقصت ‏ أوائلّهه"نفي شبهة الوب“ 


۹ ) وأن ملاحي الفلاسفة الألى يقولون بالفصل" القسدیم بعلة 


٠١‏ )بغواعلة في الکون" بعد انعدامه فلم يجدواذاكمفضلوابضة 
١‏ وإن مبادي الشر نی كل أمة ذوي”ملةةهيمونةنبوية 
۲) بخوض هموا في ذاكُمٌ صار شر که م وجاء دروس البينات بفر و 
۳) ويكفيك نقضاً أن ماقدسألة من العذر"مردودلدی كل فطرة 
)٤‏ قأنت تعيب الطاعنين""جميعهم عليك وترميهم بكل مذمة 


٥)وتنحل‏ من والاك صَفْوَ مودة وتبغض من ناواك"“ من كل فرقة 


(۱) في [ط] و [عقود] و[ه]: الشر. 

(0) ني [ط]و [عقود] و (ب] و[ج]: رؤوسهم. 

(۲) في [عقود] و [ب] و [ج]: المثنوية, وفي [و]: وثنية. 

() في [1]: بالعقل. 

() في [ط] و [أ] و[ب] و [و]: لعلة. 

() في [] و [ب] و [ه] و [و]: للكون. 

(۷) في [1]: أمةء وني [ج]: فإن مبادي الشر في كل فرقة ذوي ملة مخذولة ثنوية 
وي [ه]: دوی من رضوخ لاتباع لشبهة 

(۸) في ”الدرة البهية": وجاء رؤوس البينات بقترة بقترة. وكذا في [ج]ء و[د]. 

() في [ج]: من الهذر. 

(۱۰) في [ه]: الطائعین. 


)في ”الدرة البهیة؟: من تاداك وني [ب] ولج]: عاداك. 


الَّمْلِيِقَاتُ ال عل منظوعة د بخ الاشلام ان 


7) و حاهم في كل قول وفعلة SE ETS‏ 
۷ وبك کففت اللوم عن كل كافر وکسل غويّ خارج عن حجة 
۸ فيلزمك الاعراض عن كل ظالم على" الناس في" نفس ومالٍ وحرمة 
)٩‏ فلا تفضین" يوماً على سافك دما ولاسارقمالاًلصاحب فاقة 
۰ ولاشاتم عِرْضاً مصوناً وان علا ولاناكحفرجاعلى وجهغية" 
١‏ ولا قاطع للناس نهم سبيلهم ولامفسدفي الأرض من كل وجهة 
۲) ولاشاهيٍ بالزور إفكاً وفريةً 2 ولا قاذف للمحصات بزنیس 2 
07 ) ولا مهلك للحرث والنسل عامداً ولاحاكم للمالمين برش وة 
04 وكُف لان اللوم عن كل مفسدٍ2 ولاتأخفنْذاجرمة" بعقوبةٍ 
)٥‏ وسهل سبيل الكاذبين تعَمٌُداً ‏ على رهم ين کل جاء”بفرية 
1 وان قصدوا إضلال من يستجيبهم“ بروم فسا النوع لم الرياسة 


() في [و]: من. 

() في [ج] و[و]: من. 

(۳) في "جموع الفتاوی» و[عقود] و [و]: ولا تغضبن. 
(4) في [ج]: منعة» وفي [و]: زنية. 

(0) في [عقود] و[و]: بريبة. 

0 ف (ط]و (1]و [ب] و زه: خربة» وني [ج]: خزية. 
(9) في [ج]: من كل من جا بفرية. 


(۸) في [ج]: تستحبهم. 


۷) وجادل عن الملعونٍ فرعون إذ طفی 
۸) وکل کف ور م شرك باه 
4 کم ار ونم روذ" وقوم ل صالح 
۰) وخاصم لوسی ثم ساثر من أتى 
١‏ على کونهم قد جاهدوا الناس إذ بغوا“ 
۲) والا ن کل الق في کل لفظةٍ 
۳) وبطشة کف أو تخطي قُدِيمةٍ 
۶) هم تحت أقدار الإلووحكمه 


0) وَعَبْكَ رنعت اللوم عن كل فاعل 


)۱( في [): فغرّق» وف [ب] و لج]» و [ه]: فأهلك. 
() في ”الدرة البهیة: بْصّف وفي [العقود]: بعصية. 


(۳) في [ط]: نمرود. 

(4) في [آ]: من الأنبيا أو محييًا للشريعة. 

(۰) في [1]: على كونهم إذ جاهدوا الناس أن بغوا. 
() في "بجموع الفتاوى": من المعاصي. 

0 في [عقود]: بلوغ. 


نیعت ی على منوعة یع اناد ابن يه ]| ۵۳ ۲ 


نص جَوَابٍ بخ الإشلام ابن توي جطه عى وال 
وقوملنوح ثم أصحاب الآيكة 
من الأنياء محيياً للشريعة*“ 
ونالوا من العاصي" بليغ" العقوبة 
ولحظة عينٍ أو تمحرك شسعرو» 
وکل حراك بل وكل" سكينةٍ 
فساأنت”" "فيا قد أتيت بححة 


فعال" ردی طرداً"“ لهذي المقيسةٍ 


(۸) في [(ه]: والا فکل الخلوّني لفظة ولك ظعين وتحريكِ لشعسرة 


() في عقود: بل بكل. 
(۰) في (ط] و[عقود] و [1] واج] و آه]: كما. 
 )(‏ [ط ]: بغاك. 


0 في[ه]: طرًا. 


نیمات النْقِيّهَ َل مَنْظُومَةٍ 5 قبح إن اين تب ۱ 


بخ الإشلام ابن تب وطه عل ارال 


5 فهل ینکن" رفع الملام ييو 
۷) وتركُ عقوبات الذین قد اعتدوا 
۸) فلاشضمتن" نفس ومالٌ بمثله 
4) وهل في عقول الناس أو في طباعهم 
۰) ويكفيك نقضاً ما بجسم ابن آدم 
١‏ من الألم المقضيٌ من" غير حيلة 
7) إذا كان ني هذاله حکمة فا 
۳) فكيف" وين هذاعناب مود 
4 کال سم أوجب الوت که 
0 کف رد باه ذاكلمٌأكلتَه 
7ألست ترى في هذه الدار مَنْ جنى 


TEE TEE 
وتركٌ الورى الإنصاف بين الرعيةٍ‎ 
ولا یعقین" عساو بمشل ار‎ 
قبول لقول النذل: ما وجه حيلتي‎ 
ف وجنسون وک ل ا‎ 
وفيا يشاءالله أ کم( حكمة‎ 


ين" ب خلو الفعل ثم العقوبة 


هن الها فعل العبد عند" الطيعة 
4 

و 1 بتقدير لرب البریستة 

و دیب نار مشل" جرعةغصة 


يعاتب اما بالشضا أو ر کہ عة 


() في "مجموع الفتاوى": یمکن» وفي [عقود]: تمكنن» و[ج]: مک 
() في [ب] و[ج] و[ه]: فلا یضمنن» وني [ط]: ولا يضمنن. 


(۳ في [عقود] و[ب]: تعقبن. 
(؛) في [عقود]: في. 

)٥(‏ في [عقود]: ظن. 

() في [ط] و[ب]: وكيف. 


(۷) في [عقود]: عبد. 


(۸ في ”الدرة البهية": لرب الشبتقه وني [ط] و[و]: المشيثةء وفي [ب] و[ج] و[ه]: المنية. 


(4) في [و]: بعد. 


(VA‏ وتقدير رب الخلق للذنب موجبٌ لتقدیر" عقبى الذنب إلا بتوبة 


۹ وما كان من جنس التاب لرقعه 2 عواققبٌ أفعمال العباد ابيشه 
۰) كخير” به مُح ی" الذنوب ودعوة 0 جاب من الجا ورب شفاعة“ 
۱ وقول حليف الشرٌ": إني مقدرٌ عل كقول الذئب": هذي طبيعتي 
۲) وتقديرهللفعل مجلب نقمة“ کتقدیره الأشیاء" طرأبعله 
۳) فهل" ينفعن در" الملوم بان" کذاطبصهآم هل يقال لعشرة 
٤‏ أم ال ذم والتعذیب آوکد للسذي طبیعته فعل ال شرور الشنيعة 


() في [ط]: لذلك. 


(۲) في [1]: کتقدیر. 
© في [ط] ولج]: كخيريّة. وق [عقود]: كجيرية. 
فق في [ط] و[عقود]: تمحي. 


(5) في ”الدرة البهية": ورّبٌ الشفاعة. 
)١(‏ في [عقود]: الشعر. 
0 في [ب] و [عقود]: الذيب. 
(۸) في ”الدرة": نعمة. 
(4) في [ط] و[ب] ولج]» و[ه]: الآثار. 
٠١‏ في [ط]: وهل. 
)1١‏ في ”الدرة البهية": فهل يرفعن ذم الملوم. 
وفي [1]: فهل يرفعن ذنب. وفي [ج]: فلم ينفعن عذر الملوم لأنه. 
)1١(‏ في [عقود]: لأنه. 


انات التي على منطوتة شيخ الإنلام ابن يه ] 
٥‏ فان كنت ترجو أن تجاب بما عسی 
۲) فدونك رب الخلق فافُصّدْه ضارعاً 
۷ وذّل قياد النفس للحق واسمعن“ 
4 وما بان من حق فلا تتركنّه 
4 ودغ دين ذي العاداتٍ لا تتبَعكّه 
۰) ومن ضل عن حقٌ فلا تقفونه*» 
١‏ هنالك تبدو طالعاتٌ من الهدى 
۲ بملةإيرهيم ذاك إمانا 
۳ قلا یقبل الرحنْ ديناً سوى الذي 
)٤‏ وقد جاء هذا الحاشرٌ الخاتم الذي 


6) وأخير عسن رب العباد بأنْ من 


)۱ في (ط]: فاسمعن. 


لَص جَوّاب عَبْخ الاشلام ابن تة ضف4 عَل السْوّالی 


بنجیك من نار الالسه العظيمة 
مريداً لأن يديك نحو الحقيقة 
ولاتعرضن عن فكرة مسستقيمة" 
ولا تمص من يدعو لأقوم شرعة" 
وخ عن سبيل الأمة الفضبيّة 
وزن مسا علیسه الاس بالنيلة 
بتبفیر" من قد جاء بالحنفية 
ودين رسو ل الله خر البوية" 
به جاءت الرشل الک رام السجيةٍ 
حوی کل خير ني“ عموم الرسالةٍ 


غدا" عنه في الاخری بأقبح خيبة" 


() في [ط]: ولا تعص من يدعو لاقوم ريّعة. وی [آ]: ولا تعص من يدعو لاقوم شرعة. 


( في [ج]: رفعف وفي [عقود]: رَيْعة. 
(4) في "الدرة البهية": فلا تعفونه. 

() في [ط] و[أ]: تبشر. 

0 في [1]: الخليقة. 

(0) في [1]: من. 

(۸) في [ط] و11( ولج]: عدا. 


() في [عقود]: جَنية. 


15 نهني دلالاث العب اد لحائر وأماه دا فه و فصل الربوبة" 
۷ وق افدی عند الوری لا يفيد" مَنْ 2 غدا" عنه بل يجري" بلا وجه حجة 
۹۸ ) وحجء محتحٌ بتقدیرریه ‏ تزید" عذاباً کاحتجاج مريضة 
٩‏ وأمارضانا بالق ضاء فانا ‏ أمرنا بأن نرضی بمشل السصيبة 
۰)کسسقم ونقر نم ذل ورس وساکان من موژ بدون" جريمةٍ 
۱ قأماالأفاعيلٌ التي کرهت نا فلانص يأي نی رضاها بطاعةٍ 
۲ وقد قال قومٌ» من أولي العلم: لا بفعلٍ الساصي وال‌ذنوب الكبيرة" 
۳ قإنإلةالخلقلميرمّهالنا فلانرتضي مسخوطةً لمشيئة"" 


٤‏ وقال فريقٌ نرتضي بقضائه”" ولا نرت و الم ضيّ اة ۰ ل 


() في [عقود]: الربوبية. 
(۲) في [عقود]: لا يقيل. 
(۳) في [ط] و[عقود] و[1] و[ب] و[ج] و[ه]: عدا. 
(4) في "مجموع الفتاوی؟: يُجْزى» وني [ط] و[عقود] و[ب]: يخزى. 
)٠(‏ في [عقود] و”الدرة البهية": (يزيد)» وني [ط]: مزيد. 
)١(‏ في [عقود]: سوء. 
0 في [و]: بغير. 
(۸) في [ج]: وقد قال من أوي... 
( في [عقود] و[و]: الكريبة. 
٠١‏ في [1] و[ج] و[ه]: بمشيئة. 
(۱۱) في [عقود]: ترتضى لقضائه. 
۲ في [ط]: خلة» وني [و]: لأقبح خلة. 


یف لب على منطوعة شین الإشلام ان تبي 
6 وقال فرسق نرت ضي باض افة 
٦‏ کےا با للرب خلق وبا 
۷ فنرضی" من الوجه الذي هو خلقه 
4 ومعصيةٌ الب المكلفي تركه 
4 فإنإلهالخلقٍ حكقٌّ مقاه 
)كم نم في هذه الدارهكذا 
)١‏ وحكمته العلیا اقتضت ما اقتضت 


۲ یسوق أولى التعذيب بالسبب الذي 


۳۴ ويبدي أولي"" التنعيم نحو نعيمهم 


)في [ج]: إلينا. 
۱ في [أ]: فيلقى. 
,۳( في لج]: لفعل. 


تس جوّاب يخ الإنلام ابن َة وه حى الُوَّالٍ 
اليه ومافينا فتلقى" ب سخطة 
لمخلوقه كسب كفعل” الغريزة" 
ونسخط" من وجه اكتساب الخطيئةه 
لماأمرالمولى وان بم شيتة 
بأن عبادي" في جحيم وجن ۰2 
بل البهمني الآلام أيضًاونعمة 
فروق بعلم ئمأيدٍورحمة 
يقدره نحو العسذاب"" بعزةٍ 


باآعمال صسدق في رجاء وخ شية 


() في ”مجموع الفتاوى": (لخلوقة ليست کفعل الغریزة). 


(۰) في [عقود]: فترضی, وی [ط]: فرضی. 
10( ف [و]: حقه. 


۷ في [ط ]: ویسخط و لج]: وأسخط. 


(۸) في "الدرة البهية": (ونسخط من وجه اكتساب بحیلة) وكذا في [طاء و[عقوداء و[ج] ولو]. 


() في [عقود] و”مجموع الفتاوی؟: (بأن العباد... وفي [1]: بأن البرایا. 


(۱۰) في [ه]: في نعيم وجنة. 
۱۱0 ف [زه]: العتاب. 
۲ في [ط]: إلى. 


اشنییقاث لب عل منطو بخ الإنلام ابن و 


بين“ مابه 


۶ واأمر اله الخلق ر 
۵ فمن كان من أهل السعادة رت 
۰ ومن كان من أهل الشقاوة یل 
۷ ولا مرخ للعبد عم به قضى 


)فليس بمجب ور عديم اراد" 


۸۹ ومن أعجب الاشیاء خلق مشيئة 


۱ وآختار" لا آختار فمل ضلالة 

7 و1ذا من لکن موف 
و 

۳ فدونك فافهم ما به قد أجیّت من 


)١(‏ في [ط] و[أ] و[ه]: تبین. 


( في [ه]: بتدبير. 


۱ في [عقود] و[ه]ء و”مجموع الفتاوى؟: () ینل). 


() في [ط] و[أ]: بتقدير. 


۰ فقولك: هل آختار تركاً لحكمه 8 كقولك: هل أختار ترك الشیثة* 


ص جواب بخ الاشلام اب ية وله عل ارال 
يسوق أولي التنعيم نحو السعادة 
أوامرّه فيه بتي سس مر صنتعة 
ب‌أمر ولا نمي بتيسير" شقوة 
ولکنسه خت ار خسن وس وأة 
ولكنه شاء بخلق الإرادة“ 


باصا ختسار دی وال ضلالة" 


ولو نلست هذاالترك فزت بتوبة 
على مايشاء الله من ذي المشيثة”" 


معان إذا انحلت بفهم غريزة 


(0) في "جموع الفتاوی" (عديم الإرادة)؛ وفي [أ]: آراده. 


() في [ط]: إرادة. 
(۷) في ”مجموع الفتاوی؟ (بالضلالة)... 


(۸) في «جموع الفتاوی؟: (. 


.. كقولك: هل آختار ترك المشيئة)؛ وفي ”الدرة البهیة": (... حکمه 


كقولك: هل آختار ترك مشيتتي)؛ وني [ط]: مشيئةٍ 


(9) في [ط] و[عقود]: (واختار أن لا آختار). 
(۰ في [1]: المشيّة. 


انیا اة على مَنظُومةٍ بخ الإنلام ابن تب | ٩۰‏ لَص جَوَابٍ بخ الاشلام ابن َة لله على اسوالی 


4 آشارت إلى أصل يشير إلى الهدى ‏ وا رب الق أكمل"“مدحة 
٠‏ )وصل اله الق جل جلاله على الصطفی الختار خير البری 2" 


() في [ھ]: آدوم. 
(؟) هذا البيت ساقط في جميع النسخ الا تجموع الفتاوی؟ و"العقود؟. 


التَمْلعَاتٌ ال مَنظوعة د بّخ الإشلام ابر [1۱] في اد عَل الْقَدَرِئة 


قال شیخنا حفظه الله تعالى: 


بسم الله الرحمن الرحیم» حاصل هذه النظومة"" من هذا الذمي اليهودي 
كا يزعم أنه يحتج بالقدر» وهو من البراهین على أن فكرة القدر ليست من 
الإسلام» وبلا شكء وانا هي من عند اليهودء وتلقاها من الیهود بعض 
المفتونين من المسلمين كا هو معلوم في موطنه من كتب العقيدة. وإنما الفتن 
0 من الكفرة الذين قال الله عز وجل ون ىعن ك لبود ولا 
لتصارئ حو تیم > [البقرة Ye:‏ 


فهم ليسوا راضين عن قناعة المسلمين بدينهم» وعن سيرهم الحسن ببصيرة 
ونور» حتى يُلقوا بينهم الشهوات والشبهات؛ شأن الذين قد عَلِم مرض قلوبهم؛ 


چم مر 


وأشد آمراض القلوب الكفرء قال الله عزوجل في کتابه الکریم « هوالّزٍی آزل 
00 ار عر 4 دم و و 200 كرو يت جل . ¢ 
عَلِكَ الكتتب مه ءایت کت هن ا مالكب وا يه 
2 رس ل مریم ار ره برد ه* و سر روه سم 


تيعون ما به مه ابتمام لته وابتاء وه وما یلم توه إلا أله 


ر 


لمآ ولو امک پو کین ریت ومیل ۳۳ 3 ليب 4 عمران :۷ 


فأشد ذوي الزیغ هم الیهود» وسائر الکفرة» وما يجعلونه في أوساط 


)٤(‏ قال شیخنا حفظه الله تعالى: معنى التائية أي أن المنظومة كان آخرها تاء. 


یات ی ل نومه بع الإنلام تب ] 


السلمین من الافکار التي یتلقاها کثبر السلمین منهم؛ لقصد الفتنة» ومنها 
فكرة القدرء التي كان منشوها بقوة من البصرة» حتی إن بعض الحدئین كان 
إذا جاءهم بصري اختبره بالقدر» وإذا جاء» كوف اختبره بالتشیع» والشام كان 
منشأ النصب فيهاء الأصل هناك من أولئك الأمراء» ومن سار مسارهم. 
الحاصل أنها بلوى على المسلمين » كل حين تظهر عليهم بعض الأفكار؛ 
لذلك قال الله عز وجل: او متا بکرم فة اص وروت وان 


رر 2 2 گم جرم 


ربك بصم €[الفرقان:٠۲)‏ ويقول سبحانه وتعالى: ذلك لوكا ا رمم 


لکن لواصم عض 4 [عمد:4]. 

فابتلى الله المسلمين بالكفار» ثم ابتل الله المسلمين بالتأثرین بالكفارء 
هؤلاء البتدعة هم حقيقة تلاميذ الكفارء تلقوا الأفكار منهم. 

لو نظرت إلى الباطنية» أو إلى الجهميةء أو إلى القدرية أو إلى الرافضة أو 
إلى احلولية والاحادیة» کل أولئك تجد أصول بدعهم من عند الکفار» ثم 
هؤلاء السلمون صاروا عبّا ووبالاء على السلمین. قال الله تعالل: قل هو 
مدع أن يبعت کم عَذَابَايَن موم أو من تست رمک از بسك ينعا دیدن بر 


باس بض 746 الانعام:۵٩].‏ ۲۷ 


() روی ال مام البخاری ني "صحیحه؟ [کتاب التفسير/ح: 048 ]: حَدَكَنَا ابو الشَّانِ حَدَكَنَا 
ر 


عمد بن ری عَنْ حَمْرِو بن دیا عَن جابر يوك قال: لَڪ بردت هذه الایه: «ثل هر الور ع 
مەم رصقل عا را بەس ا و وو ا ی خر 
أن یم یکم عدا ین موک #الانمام/ 670 قَالَ رَسُولُ الله يكيف «أَعُودبوَجْهِكَ» قال: از من 


یا اله عل عنظوعة سيخ الانلام ابن تب ]| ۳ ف رذع رل 


وما حصلت الاختلافات. وانفکت الثنتان وسبعون فرقة من الطائفة 
التصورة الفرقة الناجیة؛ إلا عن طریق الکفار ومن اغتر بأفکارهم. 

والشبهة التي آلقاها اليهوديء أو من قاها على لسان اليهودي هي شبهة 
مدحوضة باطلة؛ لقوله تعالل «وعلنَ لیر © الفرقان:۲]» 
ولقوله: < ایلع يفعل وم مكلو 4 [الانیاء:۲۳]. 

فأجاب شيخ الإسلام» الشيخ الإمام العالم العلامة أحمد بن تيمية هله 


۱) سوالك ساه_ذا سوال معانسد خاصم "رب العرش باري البرية" 
قال حفظه الله تعال: لا شك أنَّ هذا السوال الذي آورده هذا الذمي 
سؤال معاند. والعاند هو الذي يرد الق مع العلم به وهذا الذمي معاند لأمر 
ال وحكم الله سبحانه وتعالى» الله يقول: رما تن وان إل 
دون #الذاريات:57]» ويقول: #واغيدوا اللہ ولا نشرکوا بو سا 


5 : سر #4 ا ج ءات لاخر شە ر ر مر رو وس و 
[الناء:۰]۳۱ ویقول: الم # أحسيبالتا سآن يركوا أن يقو لوا ءام كا وهم لایفتنون 


قت لبخ € ل:هآموذیوجهلت» ار بتکم ينها و بت باس بنیں 4 قال ول الله 
: «مدا أَهْوَّنُ أو «هَدًا أَبسَر». 

() في [آ] و [و]: يخاصم. 

(۲) البرية: المخلوقات. 


ف الود عَلَ الْقَرئة 


7 کے نكن 


ل أ وليعَلمَنَ کیت » 
[السکبوت:۳-۱] لآ کیشر أن رکا وا لام ول 


ري و و 2 


سنْخذوا من دون الله م ولا رسُوله- ولا امن وة وال خبریما 


القربة::1] « آم عیشت آن زوا الببكحة ها 


0 رر 010 لوأ حي دش و ع مت غيل مر و و ره دي مه TE‏ 
كبر اس ا ورلرلوا حي يفول الرسول وال ءامنوا معه می تصراكر ألا .إن 


3 


لوب © [البقرة:4١5].‏ 


مره ل محر همم مظه م 


فالله خلق العباد ليبتليهم”» قال تعالی: رای املك وهوع لكل سیو 
در لیخ الموت وا َو ۳ رک 9 هلر 4[الملك:١-1].‏ 
والله عز وجل لم يجبرهم؛ وهذا الذمي قصیدته جبرية» يدعي أنه جبور 


على كفره» وهذا قول ردَّهُ الله سبحانه وتعالى على المشركين جيعًاء قال تعالى: 


گر م2 م سد هي عرس مي س كس مر 5 مر عدص مر رصم عر 2 6 
سیم الزین اشوا لو و 2 الله ما آشرصکا ولا اتاو لا حر من شیو 
ا مه مر مرح 4 سىس مدي oll‏ 8 2 ا 2 ۳ 
دلگ كدب الي من کله حى ڏافوا بأصا ل هل چندم ین عر 

< ۲ - 4 2 خر 
حرجو 1 1 كوت الا ان ون نم 7 عر صو €[الانعام ۰( هذا 


() قل ابن القيم وغه في ”الوابل الَیّب» (ص٩)‏ -بعد أن ذكر أركان الصبرء وأنه إذا قام به 
العبد كا ينبغي؛ انقلبت المحنة في حقه منحة؛ واستحالت البلية عطيةء وصار الکروه محبوبًا- 
قال: فان الله سبحانه وتعالى لم يبتله؛ ليهلكه؛ وإنما ابتلاه؛ ليمتحن صبره وعبودیته. اه 


الات له عل ود شخ الإشلام 


۲) نهذا سوال" تام السااً الم قدي بهإيليسٌ أصل البليِةٍ 
قال حفظه الله: إبليس خاصم بهذا السوال فرب ماآغویتنی لالم 


4 


في ایض ولاغریتبم میت #ا لاد مهم ألْمُخْلَصِيت #االحجر:ة”, 4۰ قال: 


فولض علثه: 


رس ۴ ساح مل 


و م ا 
وسک ان من آلکریت 4 [البقرة:۳1]» وأمر بالسجود. فابی أن یسجد 
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۰ 4 3 ر ب رص ر عر مه 0 
وجعل یکذب. ویغرر بادم ودرته $ وقاسمهما إن لکا لین لتم سيت + نله 


ا 
و ع يدي بي * هه مده ع ع زو سح ا له 11 و 
يروي فلا ذاقا آلشجره بدت هما سو تما وطفقا يحْصِفانٍ عَلَيِهمَا من وَرّق الجنة ونادنهما 


مت 5 


5 


را آلر أَتْبَكْمَا عن یلگا ارو واقل لک إِنَّ این لکا عَدو 


شین [الأعراف:۲۱» ۲۲]. 


فأصل کل البلية هو الشیطان. 


قال ابن كثير هله في تفسیر قوله تعالی: مت ينعم بل لد 


يحنصِمُونَ 4[ ص:1۹]» أي: لولا الوحي من أين كنت آدري باختلاف اللر 
الاعل؟ بدي ونان آدم» وامتتاع یلیس من السجود لد بؤغاجه ریه في 


(۱) في [ط]: وهذا. 


لیات له عل مَنْظُومَةٍ د تخ الإشلام ان تب ف رد عَلَ الْقََرِئَة 


۳ ومن يك خصا للمهيمن يرجعن عل أم رأس هاو افي الحفيرة 
قال حفظه الله تعال: أي إن الإنسان إذا كان معاندًا لله سبحانه» مضادًا لله 


رمس 27572 ا 


سبحانه وتعالى؛ فان الله مخصمه قال تعال: من الم من دگ بات ريدق 


کی ر ا مرت 


مه ۳ من آلمجرمو رک منَمون 6(السجدة:۲۲] ومن برش عن در ره 


که عَدابا صدا [الجن:17]. 


وفي صحیح البخاري» عن أبي هريرة مل عن النبي و فيا يروي عن 
ربه عز وجل قال: : 2 مَنْ عَادَى لی و قَذ ده بالکزب»." 


نعم» فالذي يخاصم الله» ويحاد الله. ویشاق الله؛ فالله شدید العقاب قال 


2 


تعال: ومن باق آله ورس ول کت امه دید یقاب 46 [الانفال:۱۳]. 


۵ 


() رواه الإمام البخارى ف کتاب الرقاق من *صحیحه؟ [الباب ۳۸ ۱ 


شولم فخا : 
4) ويدعى“خصومٌاللهيومَمعادهم إلىالنار طٌرًامعشرٌ"القدريةٍ 


قال حفظه الله تعالى: يوم معادهم أي: يوم القيامة يعود الناس إلى ربهم» 


قال تعالى: 8 لادا امتهم ميمه قالو تايه ونإ رجو 4[البقر Mos‏ ۱۵۷ 

وقال تعلل: لوَكمَرَم ما موس بل لبود نرت رانا *» تذغوتى 

کر باه ور يه ما لی بطم وتا آدعوکم 1 ری الم هد 

جرا کی اه نی کم عون ال ولا حون ردنا او وارک 
۱ 


رر 


امرف هم َسْحَبٍ اار4 [غافر:۱٤-٣٤]‏ تما ال و كما نکم له 
د 000 


و 5 5 5 ر غ ع ی کے م AACR‏ 
رون € [البقره:۲۰۳]» وقال تعالی: ® واتقوا یوما ر جوت فيال اله نمو 


ود 


لُك سک بت رمملا 4 [لبقرة:1؟]. 


وفولم: را 


أصنافهم الثلائة" على هذا العنی کفار؛ لأن الذين هم طر إلى النار هم كفارء 
() في [ب] و [ه أو [ج]: وتدعى. 


(0) في (1] و (ط] و[ ب] و[ ج] و[ ه]: فرقة. 
© قل شيخ الإسلام لله کا في ”الفتاوى؟ (۱۱۱/۳): أهل الضلال الخائضون فى القدر 


في الوَدّعَلَ الْقَدَرئّة 


ع مس و 


قال تعال: ومیل کگمرواال جه 0 يه اد جاوما نیع أَبْوبُهَا 
ول ری لک یک س سل ت ينون يکم یک ۳ ِ ي رگم وینذژیتکم 
لاه ریک مدا را بلق ولنکن شق کلمه المتانت ۷۱ 
وقال تعال: 7 إ لامكل ف آمهم اس حون 9 * تيدف لنار 


ره ر 


سحرورت حت که [غافر :۰۷۱ .[vY‏ 


انقسموا الى ثلاث فرق: مجوسية ومشركية» وإبليسية. فالمجوسية الذين كذبوا بقدر الله وان 
آمنوا بأمره ونهيه فغلاتهم أنكروا العلم والكتاب» ومقتصدوهم آنکروا عموم مشیته؛ 
وخلقه» وقدرته» وهؤلاء هم العتزلة ومن وافقهم. والفرقة الثانية المشركية الذین أقروا 
بالقضاء والقدرء وأنكروا الامر والنھی» قال تعال 3 سیمول لاغ ار تا انم آشرستتا وله 
کال مینک ر€[الانمام:۸٤٠]»‏ فمن احتج على تعطيل الأمر والنهى بالقدر؛ فهو من 
هؤلاء» وهذا قد كثر فيمن یدعی الحقيقة من التصوفة. والفرقة الثالثة وهم الابليسية الذين 
آقروا بالأمرين» لكن جعلوا هذا متناقضًا من الرب سبحانه وتعالى» وطعنوا فى حكمته 
وعدله. كا يذكر ذلك عن إبليس مقدمهم كا نقله أهل القالات ونقل عن أهل الكتاب.اه 
والرابعة أيضًا. 

قال ره في ”الفتاوى" (۳۱/۱۳): ثم كثر الخوض ف القدرء وكان أكثر الخرض فيه 
بالبصرة والشام» وبعضه ف الدینة. فصار مقتصدوهمء وجهورهم يُقِرُون بالقدر السابق» 
یانب E‏ وصار نزاع الناس فى الارادة. وخلق آفعال العباد» فصاروا فى ذلك 
حزبین: النماة یقولون: لا إرادة إلا بمعنی الشينة» وهو لم يرد إلا ما آمر به وم خلق شيئًا من 
آفعال العباد. وقابلهم الخائضون فى القدر من المجبرة؛ مثل الجهم بن صفوان وأمثاله» فقالوا: 
ليست الارادة إلا بمعنی المشيئة» والامر والنهي لا بستلزم إرادة. وقالوا: العبد لا فعل له 
البتة» ولا قدرة» بل الله هو الفاعل القادر فقط . وکان جهم مع ذلك ينفي الأساء والصفات» 
یذکر عنه أنه قال: لا يُسَمَّى الله شیاه ولا غير ذلك من الاساء التى تسمی بها العباد الا 
القادر فقط؛ لأن العبد لیس بقادر.اه ۱ 


EEE 


فهذا مصير من شيخ الاسلام إلى تكفير القدرية الجبرية" الذين هم من 


() قال شيخ الاسلام لقله: قال الاوزاعي» والزيدي» وغيرهما: ليس ف الكتاب والسنة لفظ 

(جبر)ء ونیا فى السنة لفظ (جبل) کما في ”الصحيح" أن النبى با قال لأشج عبد القيس: إن 
فيك للخلقين يحبهما الله: امحلم والأناة» فقال: أخلقين تخلقت ببهاء أم خلقين جلت علیهی؟ 
فقال: «بل خلقين جبلت عليههما»؛ فقال: الحمد لله الذي جَبَلَني على ما يحب. 

فقال الأوزاعي» والزبيدي» وغيرهما من السلف: لفظ (الجبل) جاءت به السنة فيقال: 
جَبّل الله فلانًا على كذا. وأما لفظ (الجير)» فلم يرد. 

وأنكر الأوزاعي» والزبيدي» والثوريء وأحمد بن حنبل؛ وغيرهم لفظ (الجبر) في النفي 
والإثبات؛ وذلك لأن لفظ (الجبر) مجمل؛ فإنه يقال: (جبر الأب ابنته على النکاح) لأفعاهم» 
واه تعالى قادر على إحداث ارادة للعبد. ولاختیاره» وجمله فاعلا بقدرته» ومشيئته؛ ذ فهر عل 
وأقدر من أن يجير غیره» ويكرهه على أمر شاءه منه» بل إذا شاء؛ جعله فاعلا له بمشینته» كما أنه 
قادر على أن يجعله فاعلًا للشيء مع كراهته له؛ فيكو ن مريدًا له حتى يفعله مع بغضه له کا قد 
يشرب الریضش الدواء مع كراهته له قال الله تعالى: ريه جد من ناتوب وَالْدَرْضٍ طْوْمًا 
گرا 4(لرعد:۱۵]» وقال: و انش کم مني اوت وار وا وگ رها €[ آل عمران:۸۳]. 

فكل ما يقع من العباد بإرادتهم» ومشینتهم؛ فهو الذي جعلهم فاعلین له بمشیئتهم» سواء 
کانوا مع ذلك فعلوه طوعاء أو کانوا كارهين له فعلوه كرمّاء وهو سبحانه لا یکرههم على ما 
لا يريدوه؛ کا یکره الخلوق الخلوق. حيث يكرهه على أمر» وإن لم يرده» ولیس هو قادرًا أن 
يجعله مُرِيدًا له» فاعلا له» لا مع الكراهة ولا مع عدمها؛ فلهذا يقال للعبد إنه جبر غيره على 
الفعلء والله أعلى وأجل وأقدر من أن يقال بأنه جبر بهذا المعنى. 

وقد يستعمل لفظ الجير فى أعم من ذلك» بحيث يتناول كل من قهر غبره» وقدر عليه» 
فجعله فاعلا لا يشاء منه» وان كان هو المحدث لإرادته وقدرته عليه. 

قال محمد بن كعب القرظي فى اسم الله (الجبار)؛ قال: هو الذي جبر العباد على ما أراد. 
وكذلك ينقل عن أمير الزمنین علي بن أبي طالب أنه قال فى الدعاء المأثور: #اللهم داحي 
المدحوات» وباري السموکات. جبار القلوب على فطرتهاء شقیها وسعیدها» والجير من الله 
هذا الاعتبار معناه: القهر والقدرة» وأنه يقدر أن يفعل ما یشاء» ويجير على ذلك» ویتهرهم 


یات اة على عنطوت شيخ الإشلام اب یب ف رد َل لد 


الجهمية. 

وهذه المنظومة على سياق أقوال الجبرية» وتكفير القدرية النفاة بقسميهما: 
نفاة علم الله سبحانه وتعالى» وأن الله ما علم الأمور الا بعد حدوثهاء هم ۸ 
ينكروا مطلقًا علم الله لکن أنكروا علم الله قبل حدوث الحوادث» ويقولون: 
(الأمر آنف). فهؤلاء کفار قاله الامام آحد والشافعي» وعمر بن عبد العزيز» 
وعدد من أهل العلم. 

حاجوهم بالعلی إن آقروا به والا کفروا»" فهؤلاء ینکرون أدلة القرآن 


علیه؛ فليس کالخلوق العاجز الذي يشاء ما لا یکون ویکون ما لا يشاء» ومن جَنْره» و 
قهره» وقدرته أن يجعل العباد مریدین لا يشاء منهم» !ما ختارین له طوعاء وإما مریدین له مع 
کراهتهم له ويجعلهم فاعلین له. وهذا الجبر الذي هو قهره بقدرته لا یقدر عليه غیره؛ ولیس 
هو كإجبار غيره واکراهه من وجوه.اه مختصرًا ىا في الفتاوی (۸/ ۲-7۱۱ 6). 
() قال الامام الشافعي طله: ناظروا القدرية بالعلم؛ فإن أقروا به؛ خصمواء وان آنکروا؛ 

کفروا. 

وقال العلامة ابن القیم له في «طریق الهجرتين" (۱/ ۲۸۳): سأل آبو الحسن الاشعري 
آبا علي الجُبائي عن ثلاثة إخوة لاب وأم» مات آحدهم صغيرًاء وبلغ ال خر فاختار الاسلام» 
وبلغ الآخر فاختار الکفر» فاجتمعوا عند رب العالین فرفع درجة البالغ المسلم» فقال آخوه 
الصغیر: يا رب» ارفع درجتي حتی أبلغ منزلة أخي. فقال: إنك لا تستحقء إن آخالك بلغ» 
فعمل أعمالًا استحق بها تلك الدرجة. فقال: يا رب» فهلا أحبيتني حتی آبلغ فأعمل عمله. 
فقال: كانت تلك لصلحة تقتضي اخترامك قبل البلوغ؛ لاني علمت أنك لو بلغت؛ لاخترت 
الکفر؛ فکانت الصلحة في قبضك صغيرًا. قال: فصاح الثالث ب بين أطباق النار» وقال: يا رب 
لِم لم نتن صغيرًا. فما جواب هذا أا الشيخ؟ فلم يرد إليه جوايًا. 

قالوا: وإذا علم سبحانه من بعض العبيد أنه لا ختار الإسلام» وأنه لا يكون إلا كافرّاء 


ایا ال عل مَنْظُومَةٍ د 


بخ الإشلام این تب 


في علم الله سبحانه وتعال» قال سبحانه وتعال: تنل 


لمو 


مك #[البقرة:17؟] ۶ أفلايعلم دا یرما في لبور ۴+ وحصلمافیالصدور# 
دم وم ود ر اَي » [المادیات:۱۱-۹] تالک يلا کل تنس ما سمت 
رور ور ع مر و rl‏ سے وہ رك 

وردوا ال أله مهم الح وَصَلَّ عنم ما مانو یروت ھتالك لوا کل نف مآ 


أسلفت وردوا إل ام Ar‏ 1 عنم ما انوا قرو 46[یونس:۳۰] 


۳ رو سس ور ر دهعو محر رصم و عم و 
ارده معا لیب لایعلمها الا هو ون ما قیال وال وما فط ین 
رة لا مھا ولا عجتر ف طلست رض ولا رس ولا ياي لا ف كك 


مین 46[الانعام:04]. 


وقال تعال: یل بدا هم ما کنو فو فون 1 ولو رد وألعادوألما نوتم 


¢ 


لکوت #[الأنعام ۰ هذه الآية فيها فيها أن الله يعلم ما كان» وما يكون» وما م 
يكن لو كان كيف يكون. 


مفسدًا في الأرض» فأي مصلحة لهذا العبد في إيجاده؟ قالوا: وأي مصلحة لإبليس وذريته 
الكفار في إيجادهم؟ 


فإن قلتم: عرضهم للثواب. 
قيل لكم: كيف يعرضهم لأمر قد يعلم آنهم لا يفعلونه» ولا يقع منهم البتة. 


ومن هنا آنکر غلائهم العلمَ القديم» وكمّرَهم السلف على ذلك» ومن أقرّ به منهم؛ 
فإقراره به مُبطل لذهبه. وأصله في وجوب مراعاة الصلاح والأصلح» وهذا معنى قول 
السلف (ناظروا القدرية بالعلم).اه 


تايه َل مَنظُومَةٍ د بخ الإشلام ابن ف الوه عل لْترة 


وهؤلاء قد انقرض مذهبهم ويوجد منهم بواقي أما مذهبهم فزال. 
وصنف ثالث مختلف فيهم» وهم الذين يقولون: إن الله َدَّر الخير وم 


یقدر الشر» عندهم شبهة مدحوضة باطلة» ومما استدلوا به حديث: «والشر 
لیس |ليك»." وقد بیّن أهل العلم أن معناه: (لا یصعد إليك» لایتقرب به 
إليك» ليس القربی إليك...) خسة آوجه ذکرها النووي في «الأذكار"؛ وني 
شرح الحديث." 

وكفرهم جماعة من أهل العلم." 


() رواه الامام مسلم في كتاب المسافرين من *صحیحه" [الباب ۲/: ۱۸4۸ ]. 
۱ قال النووي في ”شرحه على مسلب“ (۱۲۱/۳): اما قَوْله: «وَالشرَ لَيْسَ لَیك»» معا بمب 
ا ان مَذْمّب اهل الق أن كل انمُخدئات فغل الله تَعَالَ» وَخلقه» سَوَاء ترما 
راء حبذ يجب تأويله نب نها أحدهًا كا : لا یقرب به إِلَيِك. قَالَهُ الیل 


ی مر 


ابن ده وَالنّضر ن شعیل» وَإِسْحَاق بن رَاهْوَنه وَيختى بن مین ویو بكر بن ریت 
لزع وَغَيْرِهمْ . وَالتَّانِي: حَكَاهُ اسبح أبُو حامد عَنْ مرن ' وَقَالَهُ غَبْره أَيِضَاء مَعْنَاهُ: لا 
يُضَاف إِلَنْك عَلَ انفراده» لا يُقَال: يا حَالِق الْقَرَدَة وَالخنَاِي وَيَا رَبَ الَّرّ وَنَحُو اه وان 
کان حَالِق کل ی دَدَبَ کل عَيْء؟ وَجی يَدْحْلٍ الم في الْعُمُوم. واایث: معا 0 
يَضْمّد لك ها يَضْمَّد الْكَلِم الطیب والعتل الصّالح. وادرايم: مَعْنَاهُ: وَالدَّرَ لَيْسَ دا 
باب إِلَنِك؛ رنف حَلَفتهِ بِحِكْمَةٍ بَالِّة» وا هو هو َو السب ة إِلَ الوق وانخایس: حَكَاهٌ 
لطا أن :لك ا كنا وقاه ی آز عفر لوخ له 
وأما في ”الأذكار“ ذكر أريعًا منها. 
(۲) قال عبد الله بن أحمد في ”السنة" (۲۸۰/۲) -وسئل عن القدرية والصلاة خلفهم وما جاء 
؟-: سمعت أبي هلله يقول: «لا يصلى خلف القدرية» والمعتزلة» والجهمية». سألت أي 
مرة أخرى عن الصلاة خلف القدري؟ فقال: «إن كان من يخاصم فيه» ويدعو إليه؛ فلا نصلي 


ردنر 


طرًا إلى النار؛ لأنه تکذیب بالقرآن قال تعال: تاکن تشر 


مرو 2 2 و 2 م مهو 
ما تا إلا وده لمج َلبَصَرِ 4 [القمر:ة #5 »]5١0-‏ وول كل یر فقدرهء 
میب 6 [الفرقان:۲]. 

وروی الامام مسلم عن أبي هريرة م عنه أن النبي َة قال: «اخرص 


2. 


۰ ام ره‎ a 
على ما يَنْقَعُكَه وَاسْمَعِنْ بالل ولا نجل وَإِنْ أَصَابَكَ کی ۶ فلا تقل لو آنی‎ 
َعَلْتُ گان کذا ودا وَلَكِنْ كُلْ که الله وَمَا شَاءَ قَعَلَ؛ فان لو تفت عَمَلَ‎ 


خلفه». سمعت أب هه وسأله علي بن الجهم عمّن قال: بالقدر یکون كافرًا؟ قال: «ذا 
جحد العلم. إذا قال: إن الله عزوجل لم يكن عالمّا حتی خلق علاء فعلم» فجحد علم الله 
عزوجل؛ فهو كافر».اه 

وقل اللالكائي وغه في ”شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة" (۳/ :)۳۸١‏ سياق ما 
رُوي من المأثور في کفر القدرية وقتلهم» ومن رأى استتابتهم» ومن لم یره ژوي عن ابن عباس 
أن كلام القدرية کفر» وروي عن ابن عمر أنه لعنهم وتبرأ منهم ولا يجوز على ابن عمر أن 
يتبرأ من السلمین» وعن على أنه قال لمن أنكر القدر فأقر به: واللهء لو قلت غير هذا؛ لضربت 
الذي فيه عيناك. وعن ابن عبات وابن عمر معناه. 

ومن التابعين: عمر بن عبد العزيزء ونافع بن مالك عم مالك الفقيه: یستتابون؛ فان تابوا 
والا قتلوا. وزوي عنه: ونفوا من ديار المسلمين. وعن رجاء بن حيوة» وعبادة بن نسي أنهم 
أفتوا بقتلهم. 

ومن الفقهاء: عن مالك بن أنس» والأوزاعي؛ وعبيد الله بن الحسن العنبري: یستتابون؛ 
فإن تابوا وإلا قتلوا. وعن سعيد بن جبير: القدرية يبود. وعن الشعبي: القدرية نصارى. 
وعن نافع مولى ابن عمر: القدرية يقتلون. 

وحكى الازني عن الشافعي أنه كفرهم. وعن إبراهيم بن طهمان: القدرية كفار. وعن أحمد 
بن حنبل مثل قول مالك وأبي ثور.اه 


ِا ال عى منظومة ‏ بخ الإشلام ابن تب ي اردع الْفَتَئة 


اسَیْطان». " 

ويحتمل أيضًا أنه يعني هذه القدرية الصنف الذي يرد عليه هوء لکن 
كلامه عام في أصناف القدرية بیا فيهم الذين نفوا خلق الله للشر» هذا القول 
منهم شرك في الربوبية؛ إذ أثبتوا خالقين اثنين: الله يخلق ابر والعبد مخلق الشر. 

ومن أدلة من كفرهم حديث ابن الديلمي عند أحمد عن عدد من 
الصحابة بل" "وهو حديث صحيح. 

ومن ۸ یکفر هذا الصنف الذین یقولون: إن الله قدر الخير ول یقدر الشر؛ 
و شبهتهم» ولا عندهم من التأویل واعتبروهم شلالاه وأن بدعتهم غير 
مكفرة» وعلى هذا لا ینکر على من کفرهم؛ لهذه الأدلة. 

وني ”كتاب التوحيد" للإمام محمد بن عبد الوهاب وله جملة منها في باب 


(۱) رواه الامام مسلم في کتاب القدر من *صحیحه؟ [باب: (۸)ح: ۰6 ]. 

(0) رواه أحمد في ”مسنده" (ج ۵/(ص۱۸۲) ح: ۲۱۱۲۹]: ثنا بجی بن سعید» ثنا سفیان» ثنا 
أبوسنان سعيد بن سنان» ثنا وهب بن خالد» عن ابن الديلمي» قال: لقیت أبي بن کمب» 
فقلت: يا أبا المنذر, إنه قد وقع في نفي شيءٌ من هذا القدر فحدثني بشيء لعله يذهب من 
قلبي. قال: لو أن الله عذب أهل سمواته وأهل أرضه؛ لعذبهم وهو غير ظالم هم ولو رحهم؛ 
كانت رحمته هم خيرًا من آعماغم» ولو أنفقت جبل أحد ذهبًا في سبيل الله عزوجل؛ ما قبله الله 
منك حتى تؤمن بالقدر وتعلم أن ما أصابك لم يكن لیخطتك. وما أخطأك لم يكن ليصيبك» 
ولو مت على غير ذلك؛ لدخلت النار. قال: فأتيت حذيفة» فقال لي مثل ذلك» وأتيت بن 
مسعود» فقال لي مثل ذلك. وأتيت زيد بن ثابت» فحدثني عن النبي یو مثل ذلك. 


ات له عل نة بخ الإشلام ابن تب ف له على القَيئة 


() قل شيخ محمد بن عبد الوهاب النجدي لتيله: [باب ما جاء في قول الله تعالى: وَمَامدَرُوا اله 
حى هدرو والزش جمیکا هه بر امه الکو مطوکت یم یه محةر وبل عَنا 
کرت 6(الزمر:0۷]]» عن ابن مسعود له قال: «جاء حبر الأحبار إلى و يلق فقال: 
يا محمد إنا نجد أن الله يجعل السیاوات على آصبع. والارضین على إصبع» والشجر على 
إصبع» والماء على إصبع» والثرى على اصبع» وسائر الخلق على إصبع» فيقول: آنا الملك» ثم 
قرأ: « مدا قالش بحا فة ْم َد © الایة». 

وني رواية لمسلم: «والجبال» والشجر على إصبع» ثم يبزهنء فيقول: آنا اللك» آنا الله». 


وني رواية للبخاري: «يجعل السماوات على إصبع» والماء والثرى على إصبع» وسائر الخلق 
على إصبع». أخرجاه. 

ولمسلم عن ابن عمر مرفوعا: «يطوي اله السیاوات يوم القيامةء ثم يأخذهن بيده الیمنی» 
ثم يقول: آنا الملك. أين الجبارون؟ أين المتكبرون؟ ثم يطوي الأرضين ضين السبع» .ثم يأخذهن 
بشاله ز نم يقول: : آنا الملك» أين الجبارون؟ أين التکرون؟؟. 


وژوي عن ابن عباس قال: «ما السیاوات السبع» والارضون السبع في كف ال رحمن إلا 
كخردلة في يد أحدكم ». وقال ابن جرير : حدثني یونس أخيرنا ابن وهبء قال: قال ابن 
زيد: حدثني أب قال: قال رسول الله كله «ما السیاوات السبع في الكرسي إلا كدراهم سبعة 
ألقيت في ترس». قال: وقال أبو ذر وّه: سمعت رسول الله ب يقول اما الكرسى في العرش 
إلا كحلقة من حديد ألقيت بين ظهري فلاة من الأرض». وعن ابن مسعوده قال: «بين السهاء 
الدنيا والتي تليها خسائة عامء وبين كل سماء وسیاء خسائة عام وبين السماء السابعة 
والكرسي خسائه عام» وبين الكرسي والماء خسانة عام» والعرش فوق الاء» والله فوق 
العرش» لا يخفى عليه شيء من أعمالكم».أخرجه ابن مهدي عن حماد بن سلمة» عن عاصمء 
عن زر» عن عبد الله. ورواه بنحوه السعودي عن عاصم» عن أبي وائل» عن عبد الله. قاله 
الحافظ الذهبي قله قال: وله طرق. 


وعن العباس بن عبد المطلب وب قال: قال رسول الله ي «هل تدرون كم بين السماء 
والأرض؟؟ قلنا: الله ورسوله أعلم. قال: «بینهیا مسيرة خمسمائة سنة ومن كل سماء إلى سماء 


في الود عَلَ الْقَترِئَةِ 


ذكرنا. 


مسيرة خمسمائة سنة» وكثف كل سماء مسيرة خمسمائة سنة» وبين السماء السابعة والعرش بحر» 
بين أسفله وأعلاه كما بين السماء والأرضء والله تعالی فوق ذلك. وليس يخفي عليه شيء من 
أعمال بني آدم». أخر جه أبو داود وغيره.اه 

تنبيثم: ذكر الشمال في الحديث شاد قال البيهقي في ”الأسماء والصفات" (۲6۱/۲): 
ذكر الشهال فيه تفرد به عمر بن حمزة عن سال» وقد روى هذا الحديث نافع» وعبيد الله بن 
مقسم عن ابن عمر» لم يذكرا فيه الشمال» ورواه أبو هريرة به وغيره عن النبي ككل فلم 
يذكر فيه أحد منهم الشمال. 

وروي ذكر الشمال في حديث آخر في غير هذه القصة إلا أنه ضعيف بمرة؛ تفرد بأحدهما 
جعفر بن الزبير» وبالآخر يزيد الرقاشي» وهما متروكان» وكيف يصح ذلك؟ وصح عن النبي 
يك أنه سمى كلتا يديه یمیناه وكأن من قال ذلك أرسله من لفظه على ما وقع له» أو على عادة 
العرب في ذكر الشمال في مقابلة اليمين.اه 

والصحيح أن الحديث شاذ؛ فلا يحتاج إلى التأويل» والله أعلم. 


قولم لقن 
ه) مسواء نف وه آو سعواليخاصموا ‏ بوه ال أوماروابهللشريعة 
)١‏ واصلٌ ضلال الخلقٍ من كل فرقةٍ 2 هواضوض في فصل الا بیة 
قال حفظه الله تعال: قوله عه: (وأصل ضلال الق من کل فرقة هو 
الخوض)ء هذا الخوض يُطلق غالبًا على ما يقال بباطل» كما في تفسیر قول الله 


تعالى: #وخضمكا ی عاضوا »[العرية:19]. 


قال الراغب هه في "الفردات": وأكثر ما ورد في القرآن ورد فيا يذم 
الشروع فیه. 
ولا کانوا يخوضون بغیر علم فی كان من أمر الله معللا ضلوا؛ فان الله 


فرع مرح رم 0 


سبحانه وتعال له حکمة بالغة» وحجة دامخة» كال تعال: تلم كه الله 
لو اه لد کم أَبمَعِينَ 4 [الأنعام:149]» وقال تعال: وله یلم انش لا 
لمو 1#البقرة :۰ فهناك حکُم لا يعلمها العباد. 

وما آحسن ما قاله الطحاوي له حيث قال: وأصل القدر سر الله تعالى 
في خلقه"» ‏ يطلع على ذلك ملك مقرب. ولا نبي مرسلء والتعمق والنظر في 
(۲) قائدة: 

وروی ابن بطة في "الابانة الکبری؟ ( ۱۵۲۸ والآجري في "الشریعة» (567): أنه أتى 


رجل علي بن أبي طالب وت فقال: أخبرني عن القدر؟ فقال: طريق مظلمٌ» فلا تسلكه. قال: 
أخيرني عن القدر؟ قال: بحر عميق فلا تلجه. قال: أخبرنيٍ عن القدر؟ قال: بر الله فلا 


EEE 


ذلك ذريعة الخذلان» 2y‏ الحرمان» ودرجة الطغيان» فالحذر كل الحذر من 
ذلك نظرّاء وفكرًا ووسوسة؛ فان الله تعالى طوى علم القدر عن أنامه» ونهاهم 
عن مرامه کا قال تعال في کتابه: لا یل عَمَا یل وهم سلو ) 
[الأنبياء:1]» فمن سأل: ۸ فعل؟ فقد رد حکم الکتاب» ومن رد حکم الکتاب؛ 


كان من الکافرین.اه 


ولا شك أهل السنة على أن الأحكام 2 تعليلية» وأن ما شرع وقدر له علة» لكن 
كثيرًا من العلل لا يعلمها الناس» لاشك آنبم عاجزون» كما يذكر أهل العلم. 
ثبت عن علي ويل قال: لَرْ كَانَ لین بالرَّأي؛ ان الْمَسْح على باطن 


0001 


المت اول ین المسح على ظاهره وَكَدْ ریت سول الله يكل يَمْسَحٌ على ظاهر 


تكلفه. قال: ثم ولى الرجل غير بعید» ثم رجع» فقال لعلي: في المشيئة الأولى أقوم وأفعد 
وأقبض وأبسط. فقال علي يَهُ: إن سائلك عن ثلاث خصالء فلن يجعل الله لك» ولا لمن 
ذكر المشيئة مخرجًا: أخبرني أخلقك الله لما شاءء أو لما شعت؟ قال: بل لا شاء. قال: أخبرني 
أفتجيء ء يوم القيامة کا شاء أو کا شء شعت؟ قال: لاء بل کا شاء. قال: فأخيرني» أجعلك الله 
کا شاءء أو کا شعت؟ قال: لاء كما شاء. قال: فليس لك في المشيئة شيء. هذا سند ضعيف» 
شيخ أيوب جهول. وعبدالملك بن هارون بن عنترة متروك ويرويه عن أبيه. 

قال الدارقطني كما في ”لان الیزان» (۲/ ۱۳۳): هما ضعيفان. وقال أحمد: عبد الملك 
ضعیف. وقال يحيى: كذاب. وقال أبو حاتم: متروك ذاهب الحديث. وقال ابن حبان: يضع 
الحديث. 


فهذه ثلاث علل» قال بضعفه الذهبي في ”الميزان" عند ترجمة عبدالملك بن هارون. 


ومعناه: أن أفعال الله عزوجل فا علة قد يجهلها الناس» وهؤلاء لا 
خاضوا فیا لا یعلمون؛ ضصَلُوا. 


(۱) روی الامام أبو داود في سننه [كتاب الطهارة (باب: )1( برقم: ۱3۲ 


انییقاث الق عنظوعة بخ الإشلام این تب في رد عل القترئة 
۷ فإنهموالم یفهم_ وا حكمةً له فصاروا عل نوع من الجاهلية 
قال حفظه الله تعالی: لم یفهموا حكمة الله سبحانه وتعالى من خلق الخير 


ومن أفعال الجاهلية الذين اعترضوا ذا على الله» قال الله سبحانه وتعالى: 


قولس طقته. 


ل و ل سرس لبم 


مر مه ۸ 5 سو و 1 
#سيفول ا لدی اس الو شاه اما سسكا ولا ءاباژتا #[الأنعام:44١]0‏ ولو آنبم 


۳-۲ إلى مثل قوله تعالى: رحس [اللك:۲) وقول النبي و 


۰ 2 مر 9 


ال الله تَبَارَكَ وَتَعَالَ: انت اب آزحم بكِ من شاه وقال: آنت الثار أَعَذَّبُ 
بِكِ مَنْ KA‏ عل ملرمَا».* 

فالله عزوجل خلق العباد لحكمة» وجعل آمره معللاء يُعلّمم بعضه ولا 
یعلم آخر» حتی في السائل الفقهية» لو سئل إنسان: لاذا كان أذن احمار أكبر من 
آذن الجمل؟ ربا لا تجد عنده جوابًا في مسائل كثيرة» لاذا كان في آربعین شاة من 
الغنم شاة؟ كان الأنسب في ثمانین غنم شاتین وما فيها شاتان» تبقی إلى مائة 
وعشرين وواحد ففیها شاتان بعد ذلك تتجاوز النصاب بكامله؛ لماذا كانت 
الصلوات في اليوم خمس مرات فقط؟ لاذا كان الحج في العام مرة؟ لماذا لا 


يكون في العام مرات حتى لا يزدحم الناس؟ هذا أورده بعض الكفار لما حصل 


(۳) رواه البخارى في كتاب التفسير من 7"صحيحه" [باب: سورة ق] (1860)] عَنْ أبى هْرَيرَةَ بقه. 


تایه عَلَ مَنْظُومَةٍ د بخ الونلام اب تبي آي ار عَلَ الْقَدرِكة 


وأمثال هذه التعليلات التي هي من عند أنفسهم الأمارة بالسوء؛ 


وعقوم الکاسدة.* 


(؛) روى الخطيب البغدادي في ”الفقيه والتفقه" [۱/ ص(40۷) رقم: 507] بسنده عن آي 
الزنادء قال: إن الستن لا تخاصم» ولا ينبغي لها أن تتبع بالرأي والتفكير» ولو فعل الناس ذلك 
لم يمض يوم إلا انتقلوا من دين إلى دين» ولكنه ينبغي للسنن أن تلزم» ويتمسك بها على ما 
وافق الرأي أو خالفه» ولعمري إن السنن ووجوه الحق لتأتي كثيرًا على حلاف الرأي؛ 
ومجانبته خلاقا بعيدّاء فما يجد السلمون بدا من اتباعهاء والانقياد لماء ولمثل ذلك ورع أهل 
العلم والدين» فكفهم عن الرأي» ودهم على غوره وغورته» إنه يأتي الحق على خلافه في وجوه 
غير واحدة» من ذلك: أن قطع أصابع اليد مثل قطع اليد من المنكب» أي ذلك أصيب ففيه 
ستة ألف. ومن ذلك: أن قطع الرجل في قلة ضررها مثل قطع الرجل من الورك أي ذلك 
أصيب ففيه ستة ألف. ومن ذلك: أن في العينين إذا فقنتا مثل ما في قطع أشراف الأذنين في قلة 
ضررهماء أي ذلك أصيب ففيه اثنا عشر ألفا. ومن ذلك: أن في شجتين موضحتين صغيرتين 
مائة دينار» وما بینهیا صحيح؛ فإن جرح ما بینهیا حتى تقام إحداهما إلى الأخرى» كان أعظم 
للجرح بكثير» ول يكن فيها حينئذ إلا خسون دينارًا. ومن ذلك أن المرأة الحائض تقضي 
الصیام» ولا تقضي الصلاة. ومن ذلك رجلان قطعت أذنا أحدهما جميعًاء يكون له انا عشر 
ألمَاء وقتل الآخر فذهبت أذناه وعيناه ويداه ورجلاه وذهبت نفسه ليس له إلا اثنا عشر ألفا. 
مثل الذي لم يصب إلا أشراف أذنيه في أشباه هذا غير واحدة» فهل وجد السلمون بدا من 
لزوم هذا؟ وأي هذه الوجوه يستقيم على الرأي» أو يخرج في التفكير؟ ولكن السنن من 
الاسلام» بحيث جعلها الله هي ملاك الدين وقيامه الذي بني عليه الاسلام وأي قول أجسم 
وأعظم خطرًا ما قال رسول الله َي في حجة الوداع حين خطب الناس» فقال: «وقد تركت 
فيكم أيها الناسء ما إن اعتصمتم به فلن تضلوا آبذا» أمرًا بیننا: كتاب الله» وسنة نبيه» فقرن 
رسول الله َة بينهماء وايم ال إن كنا لنلتقط السنن من أهل الفقه والثقة» ونتعلمها شبيهًا 
بتعليمنا آي القرآن» وما برح من أدركنا من آهل الفضل والفقه من خيار الناس يعيبون أهل 


اشیفاث اليه على منطومة بخ الإنلام ابن ويه قي ره عل الْقَتَوئة 


الجدل. والتنقیب. والأخذ بالرأي أشد العيبء وينهوننا عن لقائهم ومجالستهم. وجذروننا 
مقاربتهم أشد التحذیر» ويخبروننا أنہم أهل ضلال وتحريف. بتأويل کتاب الله وسنن رسول 
الله بء وما توفي رسول الله يلد حتى كره المسائل» وناحية التنقیب؛ والبحث عن الأمورء 
وزجر عن ذلك وحذره المسلمين في غير موطن» حتى كان من قوله یل كراهية ذلك أن قال: 
«ذروني ما تر كتكم» فانا أهلك الذين من قبلكم سزاهم واختلافهم على آنبيانهم فإذا نهيتكم 
عن شيء فاجتنبوه وإذا أمرتكم بشيء به فأتوا منه ما استطعتم»؛ فأي أمر أكف لن يعقل عن 
التنقيب من هذا؟ ول يبلغ الناس يوم قيل لهم هذا القول من الكشف عن الأمور جزءًا من 
مائة جزء مما بلغوا اليوم» وهل هلك آهل الاهواء وخالفوا الحق إلا بأخذهم بابحدل» 
والتفكير في دينهم» فهم كل يوم على دين ضلال» وشبهة جديدة» لا يقيمون على دین؛ وإن 
أعجبهم إلا نقلهم الجدل والتفكير إلى دين سواه ولو لزموا السئن؛ وأمر المسلمين» وتركوا 
الجدل؛ لقطعوا عنهم الشك, وأخذوا بالامر الذي حضهم عليه رسول الله ی ورضيه طم» 
ولكنهم تکلفوا ما قد كفوا مزنته. وحملوا على عقولهم من النظر في أمر الله ما قصرت عنه 
عقولهم. وحق ها أن تقصر عنه وتحسر دونه» فهنالك تورطواء وأين ما أعطى الله العباد من 
العلم في قلته وزهادته ما تناولواء قال الله تعالى: 8 ویرک نالوج كل رومن ام ررق وم 
رالياب لامک #الإسراء:40]» وقد قص الله تعالى ما أخبر» أو غير هذه الكلمة به موسى 
لقي من أمر الرجل الذي لقه فقال: < دامن عاو تا اة مه نمی تارتین 
ما 4[الكهف:70]» فکان منه في خرقه السفينة» وقتله الفلام» وبنائه الجدار» ما قد قال الله تعال 
في کتابه » فأنکر موسی ذلك عليه» وجاء ذلك في ظاهر الأمر منکرّا لا تعرفه القلوب» ولا 
بهتدي له التفکیر» حتی کشف الله ذلك لوسی فعرفه؛ وکذلك ما جاء من سنن الاسلام 
وشرائع الدین التي لا توافق الرأي ولا تبتدي لها العقول» ولو کشف للناس عن أصولا؛ 
لجاءت للناس واضحة بينة غير مشكلة؛ على مثل ما جاء عليه آمر السفينة وأمر الغلام» وأمر 
الجدار؛ فان ما جاء به محمد ی كالذي جاء به موسی؛ یعتبر بعضه ببعض. ويشبه بعضه 
بعضاء ومن أجهل وأضل وأقل معرفة بحق الله» وحق رسوله» وبنور الاسلام وبرهانه من 
قال: (لا آقبل سنة؛ ولا أمرًا مضی من أمر السلمین حتی یکشف لي غيبه وأعرف أصوله)» أو 
لم يقل ذلك بلسانه . فکان عليه رأيه وفعله» ویقول الله تعال: كَلَاوَرَيْكَلَابْومِبْحَقٌ 
کول فا کج ریت رتم لا يج دوا ق انيح تا تست وَمسَيِسْأْسَئْليِمًا 4[الناء:10]. 


۸) فإن جميعٌ الک ون آوجب نله مشيئةٌ رب الخلق باري الخليقة" 


قال حفظه الله تعال: الدلیل على ذلك قول الله تعالى: * ومَا نا 


آلکصوبب وار رمابینبما لبي ٭ ما هم الا بالحَیَ ولیک آسکنرهم لا 


بعلمو 46 [الدخان:۰۳۸ ۰۲۳۹ 


وقوله: وما عاق لاه الیش وما ییا کد تلف ون وا رل 
نوا مت اتار € [ص:۲۷]. 


وقوله: اسسا لانن انر سدی*« اشوین کان هن سر 


کر مث مم 7 


.]4 ۰-۳ یرلاگ الأ :د اس ذلك ره أن ألو [القيامة:۹‎ e: 


وقوله تعالی: وما توت لا أن تا اه رب یت © [التکریر:۲۹]. 
N O‏ 
عزو جل. 


وهذا الأثر بمجموع طرقه لا باس أن يحسن بهاء وهو عند البخاري قطعة منه معلقة. 
( في [و]: رب العرش باري البرية. 


قولی انل : 


ان ی في لد على ره 


٩‏ وذات السه الق واجب2ب) شامن صفات واجبات قديمة 


قال حفظه الله تعالى: أي إن الله حالق» وما سواه خلوق» وصفات الله 


عزوجل قديمة. ولا يقال ابا أحدثت له بعد حدوث الخلق. 


قال الطحاوي بتذنه: ما رال بصفاته قَدِيَا قَبْلَ خلقی یرد بکویم شا 
کل و ممع و و عات + جر مرگ 2ك ام رگ سور 0 
يکن قَبْلَهُمْ من صفتی وکا گان بصفانه له كَذَلِكَ لَايَرَالُ علیها أبديًا. 

وقال. لیس بَعْدَ ۳۳ الق اسْتَقَادَ ام اقالق ولا باخدات الم 
اسْتَقَادَ ت البَاري.اه 


مات ال عَل مَنْظُومَ َة بخ الإنلام ابن تب في الود على رن 


قول غه: 
6 شینثه عم لو ه شم قدرة لسوازم ذات الله قاضي القضة 


قال حفظه الله تعالى: مشيئة الله ثابتة واا تاو لَه أن ياء اه رب 


وول مر 


میت 46 [التكوير:۲۹]ء والمراد بالمشيئة: القدر الكوني» وهو علم الله؛ لهذا قال: 


وذكر بعض أهل العلم أن المشيئة تنة تنقسم إلى: كونية وشرعية" أ وهو 


متعقب» قال الشافعي ولق انه : 


ماشت كان وإن )اشا وفنا شئت ان تسشاً | يك 


(۱) يشير حفظه الله تعالى إلى ما قاله الحافظ ابن كثير وه في ”تفسيره" [سورة النحل:۳۵]» حيث 
قال: فمشینته تعالى الشرعية منتفية؛ لانه نهاهم عن ذلك على ألسنة رسله» وأما مشيئته 
الکونیت وهي تمكينهم من ذلك قدرّاء فلا حجة هم فيها؛ لأنه تعالى خلق النار وأهلها من 
الشياطين والكفرة» وهو لا یرضی لعباده الکفر» وله في ذلك حجة بالغة» وحكمة قاطعة.اه 

(۲) قال الحافظ ابن كثير له في ”البداية والنهایه" (۱۰/ ۲۷۷): وقال ابن خزيمة: آنشدن المزني 
وقال أنشدنا الشافعي لنفه قوله: 

مات كانوإنلمأشأ ومائ ثت]إنلمتشألميكن 


خلقت السبادعل ماعلست ففي العلم يجري الفقى والمسن 


عل نذامنشت وه ذاخذت وهذاأعنت وذال تمن 


اشفیقاث اليه على منطوتع بخ الإا اب تيك ] 


ةغل ففترل 


مه و 


و کذا علمه» قال تعالی: واه کم انش لاک مورک € [البقرت:۲۱]. 


وقال: « یلمع لاعین وما یاسور که [غافر:۱۹]. 
والقدرة كذلك. قال تعال: رما کات آله لَِجرّهمن‌تیر ناموت ران 
ارش که کاس ادا € [فاطر: 4 4]. 
وقال: رک الله عل كل کی وید € [البقرة:۲۰]. 
واثبات الذات بالسنة قال خبیب ولك : 


)( ۶ وه‎ ٠ 


ركن دات لاله وان یت یراع آزصال یرورم 
وثبت في الحديث أن إبراهيم عليه الصلاة والسلام قال: «کذبت في ذات الله 

ثلاث کذبات». أي: هي في ال حقيقة أَنّقَى بها شرّ أولئك الناس» والا فليست كذبًا. 
نما الشاهد في هذا على إثبات الذات لله سبحانه» على ما يرى شيخ 

الإسلام ابن تيمية جلث أنَّ ذات الله عزوجل هي المتصفة بصفاته العُلّ. 
وقولنٌ : قاضي القضین 


الله أحكم الحاكمين» ورب العالمين» وقد كره بعضهم أن يُسمَّى بعضهم 


والأبيات رواها كذالك اللالكائي في ”شرح أصول اعتقاد آهل السنة والجماعة" (۳۷۹/۳) 
(۱۰۵۵). 


() روا الا مام البخاری في کتاب التوحید من "صحیحه؟ [باب: ۶ ۷ 


انیا ال عل نطوم بخ الإنلام ان تبيبة ف رد عل ره 


قاضی القضاة."" 

قلول, هذا لا یلیی؛ لانه في رتبة أحكم الحاكمين؛ فهذا هو معناه: أن الله 
هو الحكم وإليه احکم ولکن إذا كان بقید قاضي قضاة قطر کذا ونحوه فيا لا 
ٍطلاق فیه؛ فجائزء فالله عزوجل له اللك الکامل والأمر الکامل واحکم 
الکامل 9 وناد ی رب فا رت 


لکن © [هود:ه؛]. 


(۲) قال شيخ الإسلام محمد بن عبد الوهاب النجدي غه في «کتاب التوحید؟: [باب: التسمي 
بقاضي القضاة ونحوه]ء وفي ”الصحيح" عن أب هريرة يله عن النبي ب قال: «إن أخنع 
اسم عند الله رجل تسمى ملك الأملاك. لا مالك إلا الله». قال سفيان: مثل شاهاء شاه. وفي 
رواية: «أغيظ رجل على الله يوم القيامةء وأخبثه». قوله: «أخنع» يعني: أوضع. فيه مسائل: 
الأولى: النهي عن التسمي بملك الأملاك. الثانية: أن ما في معناه مثله كما قال سفيان. الثالثة: 
التفطن للتغليظ في هذا ونحوه؛ مع القطع بان القلب لم يقصد معناه. الرابعة: التفطن أن هذا 
لأجل الله تعالى سبحانه. 


قي الود عَلَ ار 


اشفیقاث اليه عى منطو بخ الإشلام ابن تب 


قولم اتل : 


١)وإبداتٌهماشاءمنمُبدّعاته‏ بهاجكمَةفيهوأنوائر هم1 
قال حفظه الله: قال تعال: انهه ودی ویمید وهوالعفورالودود #دذوالمرش 
اليد فعال لما بريد بد [البروج:۱1-۱۳]. 


وقال تعالی: مرو کی بل ال ترمد إن ديلت لاله 


ی 3 موم مو عدمي مق 
# فل روأ ف آلارض فا نوا كيف بدا الْسَلقَ نم أله بنش لاد الأيخرة إن 


اه کل یوق بر © [المنکبوت:۰۱۹ ۲۰]. 

ومبدعاته بها آنواع من الرحمة بالخلوقین» فالحيوانات وجمیع ما في 
00 كلها خلقها الله لبني آدم متاعا لهم قال تعالل: وای کحم ما 
في الارض جمیکا 14البقرة:4؟]. 


e 1 و‎ 


تة له ال احرج لوبادو. و لب من آلرزت هَل هی لل 1 دب 
جرس لد روم مه 
خالصه يوم التبم 4[الاعراف:۳۷۲]. 
هه م ی مریم رص عي مير 
وبقوله تعالى: وقد د كَبَّلَ لک ما ی مک إل ما اضطررتم 


له 3الانعام:۱۱۹]. 


اقا عل منطو شيخ الإشلام اي تب يال عل ار 


فوجود هذه الخلوقات رحمة من الله عزوجل بعباده» وهذه هی الحكمة 
من وجودها عمران هذا الکون. 

قول قنه: 
۲) ولسنا وان قلا جرت بم یله من اللکسري آیانه ال ستقیمة 
۳) بل الحقٌ أن الحكعلله وحده ..."له الق والأمرٌ الذي في الشريعةٍ 

قال حفظه الله تعالى: معناه أننا لسنا إذا قلنا جرت بمشيئة على أننا ننکر 


الآيات التي فيها الحكمة والتعلیل بل مشيئته بحكمة؛ فلا خالق سواه ولا 
حاكم سواه له الحكمة البالغت والحجة الدامغة. 


(۱) في [1]: لمشيئة. 


قات ال عل مَنظُومة مخ الإنلام ابن تنوب قي الوه عل لته 


قول للتتخله: 

۶ هوالَيِكٌالمحمودُني كلّحالةٍ ‏ لهاْلْكُمن غير انتقاص بیرکة 

قال حفظه الله تعالى: أي له الملك کله والأمر کلی والحمكة البالغة» ولا 
يشركه في ملكه. ولا في حكمه أحد. 

قال تعالى: #ولاسشر فى کی لحا فعا 

وقال تعالى: ا ف لِأَدعْوا دن مرن دون ایم ل ت گنف الم کم 
ولا موبلا #الاسراء:۵1]. 

وقال تعال: 9 لو مک رم ن دون ۳7 باتک رسفا درو 
ولا ۱ تم نهر [سبا:۲۲]. 

فهو الحمود في كل حالء قال تعالی: میک ینم 

مک سر هبوت 6(التحل .[or:‏ 

وقال تعالى: 3 وإنتعدوأنعمة أله لاصو ها €[النحل :۱۸ 

وصح عند أبي داود من حديث ابن عمر ربق أن النبي وي كان يقول إذا 
أخذ مضجعه: «الحمد لله الذي كفاني» وآواني» وأطعمني» وسقانيء والذي مَنْ 
عل فأفضل» والذي أعطاني فأجزلء الحمد لله على كل حال». 


وإذا قال الإنسان: (إن هذا قدّره الله وان هذا بمشيئة الله وبإرادة الله)؛ 


التَملِيقَاتٌ الب عَل مَنْظُومَةٍ د ی الاشلام ابن قي الود على الْقَدَرئة 


فهذا لا يعني أن العبد جبور على ذلك. 

قول لقنه: 
6 فاش.ء مولان لاله فانه یکون وم الالایک ون بحيلة 

قال حفظه الله تعالى: المقصود بها أن الشيثة ترادف القدر الکونی» ولیس 
للعبد في القدر الکوني حيلةء نیا هو مأمور بامتثال طاعة الله واجنتناب 
معصیته» وهذا الأخير في یتعلق بالقدر الشرعي. 

قال تعالی: ‏ رما مت نوا لانی الا عون 6[الذاریات:01]. 

وقال: < ان کرو امه وک یی لواد وال کر وان ککوو ره 
لک [الزمر:۷]. 


میات له عل منظومه 2 ي لدع الْقترئة 


بخ الاسلام ین د تیه 


فولي مثته: 


١‏ وقدرشه لانقص فيهاوحكمه" ‏ یشم فلا صیض في ذي الق ضة 
0 9 2 

۷ رد با آن اوادت كلّها بقدرتهكانت ومحض الم ية 
قال حنظه الله تعال: الحوادث هی الخلوقات كلها بقدرته» أوجدها من 


العدم قال تعالی: « هعلق کل ىء وهو عل کل کی وکیل © [الزمر: 1۲]. 


وما کان شيء من خيرء أو شم فهو بتقدیر الله سبحانه» قال تعالى: و 


همم روص 


کل شی ومد ره ,نمیا © [الفر قان: ۲]. 


وني "الصحیح »: إن الله خلق کل صانع وصنعته». 


سس 


() ني [1]: وخلقه. 


شیف اليك عل فرع بخ الإشلام اه 


4 ومالكتاني كلٌماقداراده له الم هدیم تل کل یذحة 


قولي طثه: 


قال حفظه الله: قوله: (ومالکنا). 

أدلة ذلك كثيرة» من ذلك قوله تعای: 9 مب بر الي € [الفاحة: 4 ]. 

وقوله: «موالیك دوش انم © [احشر:۲۳]. 

وقوله: « یت في جت ور * فى مَفْحَدٍ صِدَقٍ ون ميل نی 4 
[القمر:4 ۵ ۵6]. 

المالك» والليك. واللك. کل هذه الأساء ثابتة لله سبحانه» وکل ما قد 
آراده فینا نحمده عليه عزوجل؛ لأنه لا يريد بنا إلا اليسرء ولأنه بين لنا طریق 
ار وطریق الشر ولانه آوجدنا من العدم؛ فالفضل كله والنة له وحده لا 
شريك له» قال تعالى: 8 ون عل اناس لمو بلا یس مک انعد دک لیکن 


تصرف € [الحجرات:۱۷]. 


ییات الي َل مَنْظُومَةٍ 3 بخ الإشلام ابن تب ف الود عل القترتة 


قولم قفته. 
9 فإن له في الخلق من نعم سرت 2 ومن حكمفوقالعقولالحكيمة" 
۰) آموزا يحار العقل فیها |ذا رأی مننالحكمالعلياوكل عجيبة 
)ؤم آن اه عر بقع درة وخلق وإبرام لحكمالى شيئة 
۲ نت هذ كل هلإهنا ونست ماني ذاك من کل حكمة 
۳) وهذا مقام طالا عج الأل نفوه" وک روا راجمنن بحرة 

قال حفظه الله : یعنی مقام القدر عجر فيه عباده» وکروا راجعن» قال 
تعال: لبر الى بو السلك وهو عل کل ی یرزیل الموت ویر 
بسن عملا وه الم َو ای َل سح سو يلاها ما ری ف َل 
رن من توت فاجع ع البِصَرَ هل ری ین فطور * أت اسر کرش > میب لك 
لس ایا وه یم € [اللك:1-۱]. 


() في "مجموع الفتاوی؟ و"الدر:: رحمته سرت» والثبت في الاعل من: [1]. 
0 قال تعال: « لسکا یتست لمعك مین کل ره رکم ین انعر ررض لا له لا هو 
وکوک 4(ناطر:۳)» وقال تعال: ری إن اکت ومو ےر لصتم وعسآن یبا کید وه 


رکم وهه نکم انش لاشکنورک 6 ابقر ::>۲۱]. 
(۲) في [1]: بغوه. 


انیا اة عل مَنظُوعةٍ يخ الإشلام ابن یب ي لهل ادر 


۶) وتحقيِكقٌ مافيهبتبيينغوره 2 وتحرير حكٌ الق في ذي الحقيقة 
© هوالمطلب الأقصى لورّادبحره 2 وذاعسيرٌ في نظم هي القصيدة 
1 الحاجتسه تبسن عل م تست لاوصاف مولانا لاله الكريمة" 
۷) وأسمائه الحستى وأحكام دينه وأفعالهني كل هذي” الخليقة 


1 3 و ۳ 
۸) وهذا بحمد الله قد بان ظاهرا وافافه للخلق أفضل نعمة 


يشير شيخ الاسلام هه إلى عمق هذه المسألة» وسعة الکلام عليهاء وقد 
جم كلامه فيها ضمن ”مجموع الفتاوی» فصار في مجلد كبير» و”منهاج السنة 
النبوية» كله رد على الرافضة والقدرية. 
ولابن القيم راہ ف هذا الباب «شماء العليل" ف جلد. 
وحاصل ذلك طاعة الله وامتثال أوامر الله» واجتناب نواهیه» هذا أحسن ما 
یسلکه العبد. ومن آهمه الله عزوجل لذلك؛ فقد آکرمه بافضل نعمهء" قال تعالى: 
)١(‏ في "الدرة البهیة": لروّاد بحره والورّاد آول. 
(۲) في "جموع الفتاوی»: لحاجته إلى بیان محقق 
0 في [1]: هذا. 
() قال العلامة ابن القیم كله في "اجتاع الجيوش الاسلامیة" (۱/ ۳): النعمة نعمتان: نعمة 
مطلقة ونعمة مقيدة» فالنعمة الطلقة هي التصلة بسعادة الأبد. وهي نعمة الاسلام والسنةه 
وهي التي أمرنا الله سبحانه وتعالی أن نسأله في صلواتنا أن بهدینا صراط أهلهاء ومن حصهم 
باه وجعلهم آهل الرفيق الاعلی» حيث يقول تعالی: لوس يل ول کی ال نم 
اه عم ین ال وَاَلصِديِِينَ مداه وَالكَلِحِن رح اولك ریا 0:24 فهؤلاء 
الأصناف الأربعة هم أهل هذه النعمة المطلقة» وأصحابها ایشا هم المعنيون بقول الله تعالى: 
هالوم کلت کک دِيِتَح وامنث عَم يمت وَرَضِيتٌ لَك الاسکم ریا 4المائدة:*]: فأضاف الدين 


اقات الِب عَلَ عنظوعة 5 بخ الوشلام لبن ی ف اله على الْقترئة 


لوم ا فلت تج یتم وا عم مت مک نمی وَرَضِيِتٌ لک آلإ لاسام ری 4 [المائدة:؟]. 


إليهم؛ إذ هم المختصون بهذا الدين القيم دون سائر الامم والدين تارة يضاف إلى العبده 
وتارة يضاف إلى الرب. فیقال: الاسلام دين الله الذي لا يقبل من أحد دينا سواه؛ وطذا يقال 
في الدعاء: اللهم انصر دينك الذي آنزلت من الساء» ونسب الکال إلى الدينء والتام إلى 
النعمة مع إضافتها إليه؛ لأنه هو وليها ومسديها إليهم؛ وهم محل محض النعمة» قابلين ما؛ 
ولهذا يقال في الدعاء المأثور للمسلمين: واجعلهم مثنين بها عليك قابليهاء وأتممها عليهم. 
وأما الدين فلیا كانوا هم القائمين بهء الفاعلين له بتوفيق ربهم؛ نسبه إليهم فقال: الم 
لت لك یتک € وكان الإكمال في جانب الدين» والتام في جانب النعمة» واللفظتان وإن 
تقاربتا وتواخیتا فبینهیا فرق لطیف یظهر عند التأمل؛ فان الکال أخص بالصفات والعاني 
ویطلق على الأعيان والذوات» ولکن باعتبار صفاتها وخواصها عكما قال النبي يك «کمل من 
الرجال کثس ولم یکمل من النساء الا مریم بنت عمران» وآسية بنت مزاحم وخديجة بنت 
خویلد» وقال عمر بن عبد العزیز: إن للایمان حدودا؛ وفرانضشء وستتاه وشرائع» فمن 
استملکها؛ فقد استکمل الاییان. 

وأما التهام فیکون في الأعيان والمعاني» ونعمة الله أعيان وأوصاف ومعان» وأما دينه فهو 
شرعه المتضمن لأمره» ونهيه» ومحابه؛ فكانت نسبة الكمال إلى الدین؛ والتعام إلى النعمة أحسن» 
كا كانت إضافة الدين إليهم» والنعمة إليه أحسن» والمقصود أن هذه النعمة هي النعمة الطلقة 
وهي التي اختصت بالمؤمنين» وإذا قيل: ليس لله على الكافر نعمة بهذا الاعتبار؛ فهو صحيح. 

والنعمة الثانية: النعمة المقيدة» كنعمة الصحة والغنی» وعافية الجسدء وتبسط الجا 
وكثرة الولد» والزوجة الحسنةء وأمثال هذه فهذه النعمة مشتركة بين البر والفاجرء والمؤمن 
والكافر» وإذا قيل: لله على الكافر نعمة بهذا الاعتبار؛ فهو حق» فلا يصح إطلاق السلب 
والإيجاب إلا على وجه واحد وهو أن النعمة المقيدة لا كانت استدراجًا للکافر وماآلها إلى 
العذاب والشقاء؛ فكأنها لم تكن نعمةء وانما كانت بلية» ا سياها الله تعالى في كتابه كذلك» 
فقال تعالى: وامالداما هدع رز فقول ر آم علد كلا 4الفجر:<0]17-1 أي: ليس كل من 
أكرمته في الدنيا ونعمته فيها فقد أنعمت عليه وإنما كان ذلك ابتلاء مني له واختباژاه ولا 
كل من قدرت عليه رزقه فجعلته بقدر حاجته من غير فضيلة أكون قد آهنته» بل أبتلي عبدي 


یات الق عل مَنْظُومَ وخ الإشلام ابن َيه قي الود على لد 


۹ وقد قیل في هذا وخخطٌ” كتاه بيانٌ”شفاءللنفوس المرب ضة" 
قال شيخنا حفظه الله تعالى: الذي في الكتاب الأمر بطاعة ال والحذر من 


مخت قال ا و یش د أ اسول ی 


2 ودعو 1 2 ۳ 


ففي هذا شفاء للتفوس الريضة. 


الذي ف الكتاب الإيهان بأقداره, والذي ف الكتاب الاستسلا م“ والانقیاد 


لشرعه»”” کل ما ذکره الله عز وجل في کتابه فيه بيان شفاء للنفوس السقيمة 


( في [1]: وخص. 

(۲) في "الدرة البهیة»: بان بدل: بیان. 

(۳) في [1]: السقيمة. 

(۳) قال العلامة ابن القیم ته في «مدارج السالکین» (4۵۰/۳): إن کل آية في القرآن فهي 
متضمنة للتوحيد» شاهدة به» داعية إليه؛ فإن القرآن: اما خبر عن ال وآسائه» وصفاته 
وأفعاله» فهو التوحید العلمي الخبري؛ واما دعوة إلى عبادته وحده لا شريك له وخلع کل ما 
یعبد من دونه» فهو التوحید الارادي الطلبي؛ واما آمز» ونيٌ» والزام بطاعته في نبیه وأمره» 
فهي حقوق التوحید ومکملاته؛ واما خبر عن كرامة الله لأهل توحیده وطاعته وما فعل بهم 
في الدنياء وما یکرمهم به في ال خرة؛ فهو جزاء توحیده؛ وإما خبر عن أهل الشرك وما فعل 
بهم في الدنيا من النكال» وما يحل بهم في العقبى من العذاب؛ فهو خبر عمن خرج عن حكم 
التوحيد. فالقرآن كله: في التوحيدء وحقوقه» وجزائه» وني شأن الشرك وأهله وجزائهم.اه 


2 کر ام سیر 2 


A ۳ 0-4‏ ا r‏ 2 21110 م 
ودليل ذلك قوله تعالى: اا الاس قد جا نکم وط مین ریک وَسْفَآءلْمَاف 


وح رر روع لامح رس 
3 


1 700 
اسَدوروهدی وه توبن © [يونس:۷٥]»‏ وقال تعالى: « ورل من القر 


ت 


ان 


2 ر اوو روا حور لا رم ا 


ماهوسْفاء ورحمة للمومنين ولا یزیر لين الا کارا * [الاسراء:۸۲]؛ فهذه هي 

عبادة الله عزوجل. 
قال ابن القیم ات 

وعبادة ال رحمن غاية حيه مع ذلعابدههماتطبان 

وعليهها فلك العبادة دنر مادار حتى قامت القطبان 

ومداره بالأمر أمررسوله لابافهوى والنفس والشيطان“ 

الذي في الكتاب: عدم الركون إلى شيء لا يعلمه الانسان» وهو يزعم أنه 

قد قدر علیه فلماذا لا يحسن الظن بربه"" ويعتقد أن الله عزوجل يريد بعباده 


۳ 
مه و هو 2 


1 زر رو اوح - 2 عامس ص عم وم 


2 هب 2< م2 2 وم مشرو رح 


7 


[للیل:۰۲۱۰-۵ وقال: هه السیل إِمَا عاکرا ور ور 4 [الانسان:۳] 


وَهَدسْهالَجَدَيْنِ © [البلد: ۱۰]. 


3 
ب 


(0) قاله ابن القيم له في «نونیته" (۲۹/۱). 
)٥(‏ روی البخارى هي كتاب التوحيد من ”"صحيحه" [باب: (۳9) (01000] عَنْ أبى هر 
دی آن رش الله او ا : «قال النه: أن عند طَنّعَبْدى بي». 


۰ فقولك ل قد شاء مدل سوال من بقول تم قد كانزنفي الأزلية 
۱ وذاك سؤال بيبطل العقل وَجْهَهُ ‏ وتحريه قدجاء نی كل شرعة 

قال حفظه الله: يعني السؤال: لماذا قدر علي كذا ويعذبني؟” هذا محرمٌ في 
كل شرعةء ويبطل الشرع وجهه. 


الاعتراض على أقدار الله شأن الكفرة» سواء على آحکامه» أو على أقداره» 


() قال شيخ الاسلام له كا في ”الفتاوى" (۸/ 404): فالسعيد يستغفر من المعائب؛ ويصبر 
على المصائب» کا قال تعالى: < یر رک وعد اوكردي 501#ه:غافر]» والشقي 
يجزع عند المصائب» ويحتج بالقدر على المعائب. 


اشنییقاث النّيّ على عنظوعه 5 بّخ الوشلام ان ف لدع قرب 


والله سبحانه وتعال ب نی المسلم مسلا؛ لانقياده.”" 


»قل شيخ الاسلام محمد بن عبد الوهاب النجدي طقظه: مَعْرِفَهُ وين شام الأول وه 

الاشينلام لله ِالتّوْحِيد وَالانْقِيَادُ A‏ له الطَّاعَة وَالْبرَاءَةٌ من اسر وَأَهْله وم و تلا مَرَاتِتَ: 
الاشلام والایَان وّالاختان. وک مر كا ارکان .اف 

وبعضهم زاد في التعریف بقوشم: والبراءة من الشرك والبدعة والعصية وأهلها. 

فهذه الزيادة -والله أعلم- خلاف الصواب. آولا: زيادة (والبدعة)؛ فان البدعة تنقسم 
إلى مکفرة ومفسقة فإذا كانت البدعة مفسقة؛ فصاحبها لا یزال مسلّا؛ لأنها لا تخرج عن 
اللة. فادخاها في التعریف تعمیعا. 

وأما زیادة: (والمعصية)» فالعصية منها ما هي صغيرة» ومنها ما هي كبيرة» والكبيرة منها 
ما هو أكبر الكباثر» ومنها ما كان دونهاء وأكبر الکباثر هو الشرك باش 
ومات ول يتب من ذلك الشرك؛ فهو داخل تحت قوله تعالى: 8 دال لايغفرآن شر كيو ريشا 
ذلك من ون رڈ با اک ننا عَظِيمًا 14الناء/ ۲4۸ 3 إا ید ری نیزا 
درک ذلك لس یک یام نيترك باه فقس سک اب بیدا [انا ۶۰ - 

وأما إذا فعل الموحدٌ معصيةً دون الشرك» ومات ول یت يتب منها؛ فهو تحت مشيثة الله 
سبحانه» كما هو في الآية» ولا يخرج من الاسلام بتلك المعصية التي هي دون الشرك؛ ومع 
ذلك من فعل أي ذنبء كبيرة أو صغيرة» شركًا أو دونه إن استغفر وتاب توبة نصوحًاء فان 
الله غفور رحيم» قال تعالى: ل بتمبادی ارت رذ را عل امه لا تم تملوا ین رة أله إن وال عفر ف 
لوب يمانم ليم (الزمر/ +0]. 

ثانيًا: آن ما ذكر في آول التعريف يغنينا عن هذه الزيادة؛ فان قوله (الاسْجَنلام لله 
ِالتَوْحِيدِ) أخرج بهذا القيد الاستسلام بالشرك؛ وقوله (وَالانِْيَادُ له بالطاعة) أخرج بهذا 
القيد الانقياد له بالمعصية. 


ثالعًا: هذه الزيادة تؤدي إلى فكرة امخوارج» والله أعلم. 


۳۲( وق الكثو تعيض عفر ندل مق له نو عقل أنه بسرادة 


0 - ۱ 
*”) واصدازه عن واحد بعد واحد أو" القول ب‌التحویز رمية حيرة 


قال حفظه الله تعالى: يعنى الكون يحصل ما كان بتقدير ال وبإرادته؛ فان 
كان شرّا؛ فهو بإرادة الله الكونية» وبقدره الكوني» وان كان خيرًا؛ شمل ذلك 


۶ و 


قال تعالى: مد مه کم ابید که لس © [البقرة: ۱۸]. 

وقال: ما له یل عم ین حرج لکن بريد هر 
و لمع علق لمکم کت کوت 6 [المائدة:1]. 

فالله يريد بعباده الخير والیس وأما مایحصل في الکون من آمور یفعلها 
العباد؛ فذلك لیس مجبور عليه العباده وأيضًا ليس العنی أن الله ما آراده كونّاء 
بل علمه أي: الارادة الكونية هي التي علمها الله. 

قال تعالی: تا اعا راغ آنه وهم رنه لا دى ال انیت > 


[الصف:۵]» علم الله من فلان كذا وکذا؛ فصيره إلى ما هو عليه سائر. 


( في [و]: آری. 


وقولي تله : 
۶ ولا ریست ني تعليق کل سیب بهاقبلهصسن"علةمُوجِييةٍ 
۰ بل الشأنُ ني الأسباب أسباب ماتری ‏ واصدارها"" عن حكم محض الشيثة 
قال حفظه الله: الأسباب بمسببهاء الشأن فى الأسباب. آسباب ابر 
معلومت وأسباب الشر معلومة فالأمور بمسببهاء فلا يجوز للانسان أن همل 
السبب» لابد من بذل السبب» قال تعاق: « وهی آورنشموهایما كز 


تعلو 4 [الز خرف:۷۲]) أي: بسیب عملکم." 


() في [و]: في. 

)في [ط] و [أ]: وإصداره وفي [عقود] و[ب] و[ ه]: ومصدرها. 

(۳) قال شيخ الإسلام لتتعله: وكذلك الجنة خلقها الله لأهل الإيمان به وطاعته» فمن قدر أن يكون 
منهم؛ يسره للإيهان والطاعة؛ فمن قال: أنا أدخل الجنة» سواء كنت مؤمتاء أو كافرّاء إذا علم 
آي من أهلها. كان مفتريًا على الله في ذلك؛ فان الله إنما علم أنه يدخلها بالایمان» فإذا لم يكن 
معه ایمان؛ لم يكن هذا هو الذي علم الله أنه يدخل ال جنةء بل من لم يكن مؤمنّاء بل كافرًا؛ فان 
الله يعلم أنه من أهل النارء لا من أهل الجنة؛ وغذا أمر الناس بالدعاء و الاستعانة بالله» وغير 
ذلك من الاسباب. 

ومن قال: آنا لا آدعی ولا أسأل؛ اتكالًا على القدر. كان مخطنًا أيضًا؛ٍ لان الله جعل الدعاء 
والسژال من الأسباب التى ينال بها مغفرته» ورحته» وهداه ونصره» ورزقه» وإذا قدر للعبد 
وا ناه بالدعاء؛ | بحصل بدون الدعاء» وما قدره الله وعلمه من آحوال العباد وعواقبهم؛ 
فانیا قدره الله بأسباب یسوق القادیر إلى المواقيت» فليس ف الدنیا والآخرة شيء» إلا بسبب. 

والله خالق الاسباب والسببات؛ وغذا قال بعضهم: الالتقات إلى الاسباب شرك فى 
التوحید. وعو الاسباب أن تکون آسبابّا نقص ف العقل» والاعراض عن الأسباب بالكلية 


۳۰) وقولك: 1 شاء الاله هو الذي ١‏ آزل"عقول الالىق قر فة 
۷) فإن الجس وس القائلين بخالق . لنفسع ورن سدع للقضرة 

قال حفظه الله تعال: شيخ الاسلام في هذه الفقرة يرد على النفاة من 
القدرية الذين شابهوا المجوسء الذين يقولون: (الله خلق اب والانسان يخلق 
الشر)» وثبت الحديث بمجموع طرقه عند ابن أبي عاصم وغيره: «القدرية 


مجوس هذه الأمة» إن مرضوا؛ فلا تعودوهم. وان ماتوا؛ فلا تتبعو تتبعوهم)." 


والشاهد منه أن القدرية شامپوا الجوس بادعاء امین ائنین» الجوس قالوا 


قدح فى الشرع. 
وجرد الأسباب لا يوجب حصول السبب؛ فان الطر إذا نزل وبذر الحبء لم يكن ذلك 
كايا فى حصول النبات» بل لابد من ريح مربية بإذن الله» ولابد من صرف الانتفاء عنه» فلابد 
من تمام الشروط وزوال الموانع» وكل ذلك بقضاه الله وقدره. وكذلك الولد لا يولد بمجرد 
إنزال الماء فى الفرج بل كم من أنزل ولم يولد له. بل لابد من أن الله شاء خلقه؛ فتحبل الرأةه 
وتربيه فى الرحم» وسائر مايتم به خلقه من الشروط وزوال الموانع» وكذلك أمر الآخرة ليس 
بمجرد العمل ينال الإنسان السعادة» بل هي سبب.اه كا في ”الفتاوى" (۸/ 1۹). 
( في [1]: اضل. 
(۲) قال صاحب ”عون المعبود" ( ٠‏ در الشّيْح ان الْقَيّم لته: حدیت «لِكُلٌ أنه 
توس» وخوس مَذه اة الَّذِينَيَقُولُونَ: لَاكدّر». 
َم ال مدا الى قذ ري عَن اي ین عدیت إن عم یت وان عباس 
وجابر بن عَبْد الله وي هُرَيْرّة» وَعَبّد الله بن عَمرو بن الْعاصٍ» وَرَافِع بن خییج. 


قي الود عل الْقَدَرئة 


بإهين اثنين: الظلمة والنورء النور مخلق اس والظلمة تخلق الشر. والقدرية 
يقولون بخالقين اثنينء الله يخلق الخيرء والانسان مخلق الشر؛ فهذا وجه الشامبة 
بين القدرية النفاة الذين نفوا أن الله قدر الشرء لا الذين نفوا علم الله للأمور إلا 
بعد تحققها. 

وقد يقول إلقائل. تشبيههم بالجوس يدل على كفرهم؟ 

فیقال, بعض أهل العلم كفرهم كا في ”السنة" لعبد الله بن أحمد» وغيره» 
والظاهر أنهم مبتدعةء صلال؛ لقوة الشبهة والتأويل عندهم. 


SEES 


٨۸‏ سوَاشُم عن علة السم" أوقصت آوائلهسسم" في شبهة نوی" 
قال حفظه الله تعال: الثنوية هم الذين اتخذوا امین اثنين من الجوس؛ 


باعتبار أن النور والظلمة إلمين ائنین." 


() في [ط] و [عقود] و [ه]: الشر. 

(۲) في (ط] و [عقود] و[ب] و[ج]: رژوسهم. 

(۳) في [عقود] و [ب] و [ج]: المثنوية» وني [و]: وثنية. 

(؛) قال شيخ الإسلام جَلقه ىا في ”الفتاوى" (۳/ ۹۷): الثنوية الذين يقولون بالأصلين: النور 
والظلمة» وأن النور خلق الخير» والظلمة خلقت الشرء ثم ذكروا هم فى الظلمة قولين: 
أحدهما: أنها محدثة؛ فتكون من جملة المخلوقات له. والثاني: أنها قديمة» لكنها لم تفعل الا 
الشر؛ فكانت ناقصة فى ذاتها؛ وصفاتهاء ومفعولاتها عن النور. 


آي دعر 


وفولش لته 
۹ وأن ملاحي ةلفلاس فة الألى ‏ يقولون بالففل" القديم بعل“ 
۰) بغواعلة في الکون" بعد انعدامه فلم يج دوا ذاكم فضلوابضلة 


قال شیخنا حفظه الله: الفلاسفة هم الذین هلکوا بالتاس العلل 
الحسوسات. وأنهم لا یژمنون إلا بالحسوسات؛ فلهذا لم يؤمنوا بالله 
عزوجل» وتجدهم جاحدین لوجود الله سبحانه وتعالى؛ إذ لم يكن هم سبیل إلى 
أن محسواء تعالی الله عا یقولون علا عا 


)١(‏ في [1]: بالعقل. 
فضي (ط] و [Î]‏ و[ب]ولو]: لعلة. 
۳( في [] و (ب] و [ه]و [و]: للکون. 


لمات ال عل مَنْظُومَةٍ د بخ الإشلام ان یو ف الود لى الْقَدَرنَة 


قولحم لفغ : 


١‏ وان مبادي السشر نی كل أمة ذوي“ملقكهيمونةنبوية 


شيخ الاسلام على سائر الملل» وأن جمیع الأنبياء أتوا قومهم بالبینات واشدی. 


وعا امن نی الا ومعه ما یدعو به قوعه إلى افد قال ان لت اا 
شتا الست ورا مالكب والمیزات لموم اس بالینط 4 
[الدید:۲۰]» فكل رسول معه كتاب من الله عزوجل» وکل نبي معه وحي 


وهدی من الله عزوجلء ول تسلم کل أمة من مبادی الشر. 


)0 ف []: أمق وی [ج]: 


وني [ه]: 


لیات اميه َل مَنْظُومَة د بخ الوسلام ان و ۱ 


قولس لقنل : 
۲) بخوضهموافي اگم صارشركهم وجساءدروس البينات بفترو» 
قال حفظه الله: يعني ما بين فترة وأخری, قال تعالى: عل مین 
أَلرّسلٍ 46[الاندة:۱۹] كما ذكر الله. 
وكلما اندرس آمن أتى الله سبحانه الأ بمن قي أمر دينها من الأنبياء 
وكان النبي و خاتم الأنبیاء. 
فالملل الاضية ليست باطلةء في آزمنتها هي حقّ» وانبا بعد بعثة رسول الله 
و صارت منسوخة باطلة» غير مقبول من أحد أن یتعبد لله عزوجل بغير 
]لک لکتب بالحق مُصَد الما بت 


دين الاسلام» قال الله عزوجل: « ]یک آلکت 0 


1 >5 رس ر 


لا تنبع م هو هم 


مم و 2 هو 


ا جلاک 0-5-7 با LEA:‏ 


1 


() في ”الدرة البهية": وجاء رؤوس البينات بقترة. وکذا في [ج]» و[د]. 


میات المي عَلَ مَنْظُومَةِ د بخ الإشلام ابن ية ف الود عَلَ الْقَدئة 


۳) ويكفيك نقضاً آن ماقدس له منالعذر“مردودٌلدى كل فطرة 


قال حفظه الله تعال: أي الفطر السليمة ترد على هذا الاعتراض على 
أقدار الله؛ فان هذا نقض لا ادعاه» وأن فِطَرٌ المسلمين وأصحاب الفطر السليمة 


ترده» ولو لم يرد عليه بأكثر من ذلك. 


فالعباد مفطورون على محبة الخيرء وحمد من یعمله» وبغض الشر وذم من 
يعمله» وليس كا يدعيه هذا القدري أن ابر والشر سواء؛ لان الكل بور 
عليه فاعله» ولا اختیار له فیه. 

وهذا ما يدل عل أن نقض شبهات آمل الأهواء آم مطلوب؛ فلو ترکت 
الشبهات ربا زعزعت الأمة» و یحصل في قلوب الناس من ذلك بعض الرض. 

فالتصدي للشبهات. والتصدي نا التبس على الناس هذا شأن الصا حين» 
شأن المؤمنين» شأن أهل العلم الناقدین البصيرين» قال الله عزوجل: ‏ وَالَدِينَ 
مکوت بال کب وه ما سوه إن اياج للم € [الأعراف:١1].‏ 


ی 


ست عد عد ماه 


وقال تعالی: انراتا لك آل ڪر لین لاس ما لام 4[النحل:؛4]. 


هو 


)١(‏ في [ج]: من الهذر. 


اشنییقاث لب عل مَنطُومة قبع الإنلام ابن تبي | قي الود َل الْقَمَرِئُةِ 
فولم تفل : 

)٤‏ فأنت تعیب الطاعنین" مهم علينك وتسرمیهم بكل مذمة 
قال وفقه الله تعال: يعني أنت تعیب الطاعنین عليك كلهمء وترمیهم 

بکل مذمة من أصحاب اللة الأولل» فأنت أا البهودي قد تناقضت مع قومك 


ومع غيرهم» کل آصحاب الفطر ما يوافقون على الذي تقوله. 


)١‏ في [ه]: الطائعين. 


قولض لفط : 


E‏ في ود عل ادر 


٥)وتنحل‏ من والاك صَفْوَ مودةٍ 2 وتبغض من ناواك"“ من كل فرقة 
5) وحافم في كل قول وفعلة كحالكياهذابأرجح حجة 

0 4 ع 3 
۷) وكَبّك كففتٌ اللوم عن كل کافر وكلغوي خارجعنمحجة 


4) فيلزمك الاعراض عن كل ظا على" الناس في" نفس ومال وحرمة 
إعراص عن : 


قال حفظه الله: يعني الظلم والبغي» والعدوان» وغير ذلك من الأضرار 
التي تحصل عليك. أنت ما تقره في نفسك. وإذا كنت لا تقره في نفسك ولا في 
غيرك؛ فان هذا أيضًا من مقدور الله الكوني. 

وعلى هذا يلزمك أنك إما أن تقره في نفسك» وترضى به» ولا تدفعه؛ لأن 
الذي بغى عليك لا يلام حيث وهو مجبور على حد قولك. 

وإما أنك تقول ما يقول أهل الحق من الإقرار بأنك مختار غير مجبور على 
فعل طاعة ولا معصية. 


)0 ف ”الدرة البهية“: من ناداك و [ب] ولج]: عاداك. 
(۲) في [و]: من. 


(r)‏ ف ]ج ولوا: من. 


قولي للع : 
4) فلا تفضبن" يومًا على سافك دما ولاسارقمالاًلصاحب فاقة 
۰) ولا شاتم عِرْضا مصوئًا وان علا ولاناكح فرجاعل وجهغية" 
قال حفظه الله تعال: شيخ الاسلام یرم هذا الذمي في هذه الفقرات أنه 
إذا كان يرى أنه يحبورٌ؛ فلا يغضب من هذه المنكرات» سواء زنى» أو سرق. أو 
فعل هذه الأفاعيل الإجرامية» وما من شك أنه في كل ملة ينتقدون هذه 


الأفاعيل» حتى اليهود! 


)١(‏ في "جموع الفتاوی» و[عقود] و [و]: ولا تغضبن. 


0 في (ج]: متعة. وفي [و]: زنية. 


قولم اه 
۱ ولا قاطعللناس بح سبیلهم ‏ ولا مفسد في الأرض من کل وجهة 
۲ ولا شاهد بالزور إفكاوفريةً | ولا قاذف للمح صنات بزنی 2 
۳) ولا مهلك للحرث والنسل عامدًا ولا حس‌اکم للعالين برش وة 
6 و کف لسان اللوم عن کل مس ولاتأخ نذا جرمسع" بعقوبة 
۰) وسيل سبیل الكاذبين تفا على رسم‌من کل جاء" بفرية 
1 وان قصدوا إضلال من يستجيبهم" بسروم فسساد النسوع ثم الرياسة 


۷) وجادل عن اللعون فرعونّ إذ طفی فأغْرق”“في اليم انتقاماً بغفضية” 


قال حفظه الله تعال: يعني إذا كنت تری أنه جبور؛ جادل عن اللعون 
فرعون؛ فأنه عبارة عن مجبور» فإذا كان مجبورًا ما ذنبه على حَدّ قولك أن فرعون 
نفسه لا يلام» وسائر الكفرة ما يلامون. إذا كانوا جبورین. 

والجنة والنار وجودهما عبث. الجنة يدخل فيها بغير حق» والنار يدخل 


فيها بغير حق» على حَذ قول الجبرية؛ إذ أن الجبور کالکتف. كما يقال: 


)١(‏ في [عقود] و[و]: بريبة. 

0 في [ط] و [آ] و [ب] و [ه]: خربق وفي [ج]: خزية. 
(۳) في [ج]: من کل من جا بفرية. 

(4) في [ج]: تستحبهم. 

(0) في [1]: فغرّق» وفي [ب] و [ج]ء و[ه]: فاملك. 
(0) في ”الدرة البهیة»: بِعْصّةء وفي [العقود]: بعصية. 


قات اليه على عنظوعة بخ الإشلام ابن قي رد َلَ الْقَتَرئة 


ا یال ابا أن تبتل بالماء 


فمثل هذا ليس له إرادة» لا في خير ولا في شرء المصلي ما يُئاب» والصائم 
ما يثاب» وسائر أعمال البر مثل أفجر الفجورء وسائر الفجور مثل البر؛ فلا 
فرق بين أبرٌ الناس وأفجرهم في هذه الأحوال التي فيها أنهم مجبورون. 

هذا من لازم أقواهم» فجيء ببعض الناس شرب الخمر» فأي به عمر 
سب فقال: ما حملك على هذا؟ قال: قدر الله علي! قال: وأنا قدر الله علي أن 
أجلدك ثانين جلدة. 


قولم لته 


0 5 
كل كفور مكرك بإ فو واخرطاغ كافر بیس وة 
0۹( که اد ونمروذ" وقوم ل صالح وقوم لوح ثم أصحاب الآيكة 


۰) وخاصم لوسی شم سائر من أتى من الانیاء محيياًللشريعة" 


قال حفظه الله تعالى: يعني الأنبياء» لاذا قاتلوا هؤلاء القوم إذا كان 
كذلك موسى نبيكم؛ فأنت معناه ترد عليه؛ لأنه قاتل فرعون بغير حقٌّ في حَدٌ 
نظرك وأقوالك. فالأنبياء عند الجبرية من لوازم أقوالهم» وأفعالهم أنهم مخطؤون 
في قتال الشرکین؛ لأنهم محبورونء وما داموا جبورین ما ذنبهم يقاتلون» وتزهق 
آرواحهم. وتؤخذ أموالهم؛ فا حقيقة قول الجبرية تلزم منه لوازم كفرية. 


(۱) في [ط]: نمرود. 
() في [أ]: من الأنبيا أو محييًا للشريعة. 


ف رَد على مدرد 


فولي شنه. 
۱ على کونهم قد جاهدوا الناس إذ بغوا" 
نک سوق عرس 
۳) وبطشة کف أو تخطسي فدیمة 


6) صم تحت آقدار الاله وحکمه 


ونالوا من العاصي” بلق" العقوبة 

وله عينٍ أو تحرك شسم ره 
0 

وکل حرا بل وکل“ سکیة 


قال حفظه الله: يثبت له شيخ الاسلام أن کل حركة» وکل سَكَنَة تکون 


في الکون هي بقدر الله عزوجل» من خير أو شر؛ فان لم يقل ذلك واعتبر 
الناس مجبورین؛ فان هذا یکون قد أنكر على الکون کله أي: من الکلفین ما 
يحصل منهم من خير أو شرّ؛ یکون هو عبارة عن کلام مضادٌ للانبیاء» 
وللرسل» وللصا ین وسائر الکلفین الذین هم تحت آقدار الله عزوجل. 


(۱) في [أ]: على کونهم إذ جاهدوا الناس أن بغوا. 


() في ”مجموع الفتاوی؟: من المعاصي. 


(r)‏ ف [عقود]: بلوغ. 
 )(‏ [ه]: 


(0) في عقود: بل بکل. 
() في [ط] و[عقود] و [أ] ولج]» و[ه]:كا. 


قوش ت 


6 وَهَبْكَ رفعت اللوم عن كل فاعل ‏ فسال" ردی طسردا" لذي المقيسةٍ 
1 فهل ینکن" رفعٌ اللام جيه 2 عن الناس طْراًعند کل قبيحة 

قال حفظه الله: يعني هبك أنك رفعت اللوم عن نفسك؛ أفيمكنك أن 
ترفع اللوم عن كل من يفعل القبائح» أيّ واحد يعمل القبيحة» يأتي واحد 
يلطمك؛ لا تلومه» أو واحد ياي ويزي ببعض محارمك؟ له تلومه أو واحد 


يسرق بيتك؛ لا تلومه» لا يمكن أن يقول هذاء لا اليهود» ولا غير اليهود. 


)١(‏ في [ط]: بغاك. 
)۲ في [ه]: طرًا. 


(۳) في «جموع الفتاوی؟: یمکن؛ وني [عقود): مکنن» و[ج]: مکنا. 


ف الود عَل الْقَدَرِكة 


قول ملته: 
۷) وتركٌ عقوبات الذين قداعتدوا 2 وتر الورى الإنصاف بين الرعية 
۸) فلا شضمن" نف وم ال بمثله ولایعقین" صاوبشل الجريمة 
۶ وهل في عقول الناس أو في طباعهم قول لقول النذل ما وجه حيلتي 


قال حفظه الله: أي: هل كل الناس تقبل مثل هذا الكلام» ويتركون سائر 
العقوبات: من فصاص. ورجم. وقطع ید السارق» وجلد الزاني البكر» 
وتأدیب وزجر ابا وغیر ذلك» کل شرعية الله عزوجل تعطل من أجل قول 


هذا النذل! هذا محال. 


() في [ب] ولج] و[ه]: فلا يضمئن, وني [ط]: ولا يضمئن. 


() في [عقود] و[ب]: تعقبن. 


میالع مَنْظُومَةٍ ك بخ الإشلام اب ف لدع الْقَدَرئة 


قولي طلفه: 


۰) ويكفيك نقضًا ما بجسم ابن آدم 
١‏ من الألم القضی من" غير حيلة 
۲) إذا كان في هذا له حكمةً فا 
۳ ) فكيف" ومِنْ هذا عذاب مُولَّدٌ 
4 کال سم أوجب الوت اكه 
8 كَكُفْرك یاه ذا کسم کته 
۷۲ ) آلست تری في هذه الدار مَنْ جنی 
۷ ولا در للجان بتقدیر خالق 
8 وتقدیر ربٌ الخلق للذنب موچ 


٩‏ وما كان من جنس الاب لرفعه 


(۱) في [عقود]: في. 
(0) في [عقود]: ظن. 
۳( ف [ط] و[ب]: وكيف. 


(4) في [عقود]: عبد. 


صسسبي ون ون وك ل ببيمةٍ 
وفيا يشاءالله أكملٌ حكمة 
يُلن" بخلق الفعل ثم العقوبة 
عن الفعل سل العبد عند" الطبيعة 
وكل بتقدير لربالبرية” 
وتعذيبٌ نار مشل" جرعةٍ غصةٍ 
يعاق بإما بالقسضا أو ب فرعة 
كذلك"في الأخرى بلا مَمْتَويَةٍ 
لتقدیر" عقبى الذنب إلا بتوبة 
عواقبٌ أفعالٍ العب اد الخبيئةٍ 


)0( في ”الدرة البهية": لرب الشيثة و [ط] و[و]: الشیثة وقي [ب] ولج] و[ه]: المنية. 


() في [و]: بعد. 
(۷) في [ط]: لذلك. 
(۸) في [1]: کتقدیر. 


اشنیقاث اة عل نطوم ب الإنلام ابن یه 


2 


۰ كخبر”" به حى" الذنوبٌ جاب مسن الجا ورب شسفاعة"" 
۸۱ وتول حلیف الشرّ": إن مقدز عل کقول الذئب”": هذي طبيعتي 
۲ وتقدیره للفعل يجلب نقم "۳‏ کتق دیره الأشیاء" طرأبعله 
۳ فهل"" ينفعن عدر“ اللوم كذاطبعه ام هل يقال لعشرة 
۶ آم الذمٌ والتعذيب أوكد للذي طیعته فعلالشرورالشنيعة 
0 فإن کنت ترجو أن تجاب بها عسى بيك من نارالإلهالعظيمة 
١‏ فدونك رب الخلقٍ فائْصٌدْه ضارعا مربداً لأن يديك نحو الحقيقة 


۳ فک ۹۹ تق‎ ٠ ول قاد النفس للحق ولا تعر م2 :ا ع‎ (AV 


11 في [ط] و[ج]: كخيريّة» وفي [عقود]: كجيرية. 

9 ) في [ط] و[عقود]: تمحي. 

(۲۲۰) في ”الدرة البهية": ورت الشفاعة. 

١‏ في [عقود]: الشعر. 

150)) في [ب] و [عقود]: الذيب. 

(۲۲۸) في ”الدرة": نعمة. 

)في [ط] واب] و[ج]ء و[ه]: الآثار. 

2*0 في [ط]: وهل. 

۰ في ”الدرة البهية": فهل يرفعن ذم الوم وفي [1]: فهل يرفعن ذنب. وفي [ج]: فلم ينفعن 
عذر اللوم لأنه. 

() في [عقود]: لأنه. 

 )(‏ [ط]: فاسمعن. 


9 في [ط]: ولا تعص من يدعو لأقوم ريّعة. وني [أ]: ولا تعص من يدعو لأقوم شرعة. 


قي الود عَلَ التَدَرِئة 


8) وما بان من حق فلا تتركته ولاتعص من يدعو لأقوم شرعة”" 
و 


بان من الحق لا یترکه لا يجوز لأحدٍ أن يترك الحق» لا لهذا الذنب ولا لغيره. 


چ سح سر 2ے وى کا و مرس مه لی 4 
EE‏ 


قال تعال: نیت ءامتواآن ڪت لبم ڪر انو وما رل من ال 


2 2 ص چا 


[الحديد:17]» هذا في حق المؤمنين» قال تعالى: وَمَا علقنا الکو والأرض وما 


2 


ما ل هنا لته إلا باحق ESF‏ اڪ هم لا يلون #6الدخان:۰۳۸ ٩۳۹‏ 
فترك الحق ليس لأحدٍ عذر ألبتة فيه» إلا إذا لم يتبين له الحق» أما يعرفه ويتركه؛ فلا 


يجوزله. 


ويقول له: لا تعص رسول الله وي الذي يدعو إلى أقوم الشرعة القائل: 
2 


2-07 َو ا ق كر o‏ کر F‏ مه ه .هك 
«وّالذٍی تفي بِيَدِهِ لا یسم بى آخد ین هَذْهِ الأمّةِ وی ولا نضرانی ثم 


7 هو 5 ۰ ا ۳ 
يَمُوتُ ور يُؤْمِنْ بالذی أَرْسِلْتُ به إلا ان مِنْ أضحَاب التّارِهه ' فهذا نصح 


لهذا اليهودي بعد أن دحض حجته» وبين ضلالته. وبين له أن شبهته باطلة» 


وألزمه بلوازم قوله الفاسد. 


(۴) في لج]: رفع وني [عقود]: ریعة. 


)¥( رواه مسلم في کتاب اللایان من "صحیحه؟ الباب: (۷۲](حدیت ۳« 


نیمات اة على مَنْظُومَةٍ 2 بخ الإنلام ابن تب ۱۲ قي اد عل افدر 


فول لته 


4 ودغ دس ذي العاداتٍ لاتتبَعنّه 2 وج عن سبیل الأمة الفضيية 


قال حفظه الله تعال: وأيضًا نصحه بالبعد عن تقليد الیهود الخضوب 
عليهم» ونصحه بأن لا یکون دینه على العادات» وأن یأخذ دينه من الحق» 
وامدی» ومن رسول الله و وما جاء به؛ فان الذي يأخذ دینه من العادات 
والتقالید یضل. 

وهذا یتخذ منه طلاب العلم نموذجًا أن الانسان إذا رد على مُبْطِل يبع 
رد بالنصح له؛ عسی أن يجعل الله في ذلك النصح له بركة. 

و(عج) بمعنی اعدل» وتجتّب» اعدل عن سبیل الامة الغضبية» قال تعالی: 
۶ اهِا حرط ال تم * یط لین نت علنوم عبر سوب علهم وک کال 
[الفاتحة ٠:‏ ۲۷ المغضوب علیهم هم الیهود» والضالون هم التصاری بالا جا 
وعلیه أدلة من الکتاب والسنة مذكورة في غير هذا الموضع 


8 
١ 


یات اله عل منوت شخ الإشلام ان َوه ي الود على القدرئة 


قول له 
۰ ومن ضل عن حق فلاتقفوته ‏ وز مساعلیه ال اس بالَمْدِيِةٍ 


قال حفظه الله تعالى: القفو هو الاتبای أي: فلا تقفون أي: لا تتبعغ من 


و مه ح سم 


ضلء قال تعال: ٭ ولائقف مالس لك يه یلم € [لاسراء:۳۰]» وقال: اتَيِعُوأمَآ 
ِل ریک ولا که 


فالذي یضل عن سبیله لا يجوز اتباعه» قال تعالی: ولط مَنْأعْملَاقلبه: 


مسج و 


دو ري ليلا مَائدٌ ود [الأعراف:۳]. 


34 


عنذ عن دنا تب هوبه AES‏ [الکهف:۰]۲۸ وقال: ا عرض عنمن ول عن 


دناو يرد لالح ال [النجم:۲۹]. 


فلا يجوز قفو الذي یضل عن ا حق.كائنًا من کان» قال تعالى: اا أَلْذِينَ 
۶ 2 سر 2 دص د42 + > مر مه م 6 
منوا روا میت بالط شهداه ينه 1 و الْوَنِدينِ وَالْأَوْبينَ إن 
یکین ییاز فقما اه أو بها لا تگیغوا ا موكة أن تسد لوأ ون تلو أ أو مروا 
س ےر | 


نَا هکان پماتعملون جيرا ¢ [اللساء:۱۳۵ ]. 


وقال عزوجل: ا ووم يعض لظ الم عل يديو يفول يتاذ ت مع ارول 


سيبلا * بو ليت ر یذ هنادلا * لد اسي عن الک بد لذ ادق 


_ 


(۲۳۰) في ”الدرة البهية": فلا تعفونه. 


اعيات الب عل عنظرتة بخ الإشلام اين تب ف الوه َل المرب 


م 52 2ے م » و 
ت الشيطدن للاضتن- فرقان:۲۹-۲۷]. 
و ڪات التَيطن لانن نذولا) [الفرقان [ 


كل هذه الآيات فیها تحذيرٌ عن قفو واتباع من ضل» قال تعال و 


و 
ہے ےر 


شیک من هیک إل لحي قل ال ری للحي أشن یت ل EKE‏ 
ىإ لا أن یدیما لوكت کرت € آیرنس:۳۲۰]. 
قولم للأنله: وزن. 

أي: زنْ ما عليه الناس بالمعدلية» لا بالضحامة» ولا بالأشكال» ولكن 
الذي يزن عليه الناس به هو العدل والحق؛ فالناس يوزنون با لحق» وليس الحق 
يوزن بالناس» ولا بالأكثرية» كلهم يوزن بالحق» من أخذ الحق؛ فهو المصيب» 


ومن أخذ الباطل؛ فهو المبطل كائن من كان. 


قول لته 
۱) هنالك تب دو طالعات من ‌الهدى بتبسشر من قدجاء بالحنفية 
قال حفظه الله تعالى: أي بعد أن تأخذ وتقبل هذه النصائح؛ ستری 
طالعات افدی» سترى ما يبشرك بأنك على الحنيفية» وأنك مقبل على الله 
وَمُعْرِضُ عا سواه؛ فهذا الآن جانب التبشير بعد أن يبين له يبشره ويحئه» 


دعوة عظيمة یوجهها هذا اليهودي. 


۲۳0 في [ط] و[أ]: تبشر. 


[ 


اشنیقاث الي على منظریو بخ انلام ابن یب ۱۲۰ ف الود على الْقترلة 


فولم ان 
۲)بملة اب سراهيم ذاك ماما ودين رسول الله خر البريةه” 
قال حفظه الله: قال تعال: 8 ان اترهیرکات تست 
مرک 4 [الحل:٠۲۲]»‏ وقال: KEES,‏ هو سکم لین 
وف هلدا لیکن سول شَهِيدًا € [الحح:۷۸]. 
وقال النبي بي «وُلِدَ الیل لام قَسَمَينةُ مه باشم آبی ریم" نع 
ملته الاسلام قال تعالی: « الک عن هلاسم 6 [آل عمران:۱۹]. 
وقال تعال: « هوا أَرْسَلَ رسوله لد ورین لح هرهم آلزین 
e“‏ رم مر م 4 
که وک باه سه يدا 4الفتح:۲۸]. 


0540 في [أ]: الخليقة. 


() رواه الامام مسلم في كتاب الفضائل من ن¿ 7"صحيحه" [باب: ۰ ]. 


اعات الي عل منطو بخ الإنلام ابن یه 


قول له 
۳) فلا يقبل الرحمنٌ دیا سوی الذي به جاءت الرشل الكرام السجية 


قال حفظه الله تعالى: كل الرسل من أوهم إلى آخرهم وكل الأنبياء من أوهم 
إلى آخرهم دعاة للاسلام دعاة إلى دين الاسلام. إلى الدين الحق» قال تعالى: إن 


رص مر يو جر e‏ 


یک عن کال لاس کم [آل عمران:۱۹]» وقال: ‏ ومن يبتع عیرالاسللمد دیا فلن 


ر 


قبل نه وهو خرن لسرن * [آل عمران:۸]» وقال: الوم الث کُم 


ا 


رب و یک ت کم الاسکم دیا € [الاندة:۳]. 


وسُمّى الاسلام ملة أبيكم إبراهيم؛ فالاسلام بالعنی العام هو دين جميع 
الأنبياء» وبالعنی الخاص هو دين هذه الأمة الناسخ لسائر الأديان. 
قال تعالی: * ]لك لَب يلحي مصَدقالما بت يديد ِن ڪب 


ون 7۶ ,7 مهو 0 رل 9 ەر 


ا و 1 ل عدص رص ص مر مج ر 
2ھ ۳ ا ور رصم 1 مه 
جما 9 ل مه وده ون للم في 
3 


es‏ 0 م تا تند کک يما قشر فيد 
لفون © [الاندة:1۸]. 


التَمْلِيقَاتٌ له على مَنْظُومَةٍ د بخ الاسلام ان تب آي الو على الْقَدَرِئَةِ 


فولي ناته اه * 


۶ وقد جاء هذا الحاشرٌ الخاتم الذي حوى كل خبر فی"" عموم الرس ال 


قال: قال رسول الله وَل «إنَّ لي أشهاء: أنا مد وَأنَا 
يَمْحُو الله ب الْكُفْرَ وَأَنَا الحَاشِرُ الذي مخت الاس عَلَ قَديي وَأَنَا الْمَاقِبْ 
الذي لبس ده 2 

ای واش حوى كل خير» تال و یکن تین کیل ا گا ع حَمَا عَلَيه 
نيدل مته عل حبر ما ْلَه مه ویلذره کر ینم مه .۲۳ 


وثبت أنه وله قال: بر کم عَلَ الْبَِضَاءِ یلها کتهارقا لا یی عَنْهَا 
بَعْدِى لا مَایك»۲۳ 

وقال: «مَنْ أَطَاعَنِى؛ دَكَلَ الجتت وَمَنْ عَصَانِى؛ فَقَدْ بّى» ^ 

وقال الله عزوجل: اون نط يعو هدوا وماع ارول( ابم انييف » 


[النور:) 6]. 


(259 في [أ]: من. 

.]1۸۸۲/۱۰ رواه الإمام مسلم في كتاب الطهارة من *صحیحه؟ [باب:‎ )١( 

(؟) رواه الامام أحمد في «مسنده" (۱۲۲/4) عن الْعِرْبَاضٌ بن سَارِيَةَ وهو حسن بشواهده. 
(۲) رواه الإمام البخاري في کتاب الاعتصام من «صحیحه" [باب: ۲۸۰/۲ ۷]. 


سس رس وروت 


لعل ور 2 


وقال تعال: کم رسوا ناڪم عر برع ۾ مَاعَفِتزْ عنم 
م e‏ > ۳ ۳ رم ۳ 7 و 
حرش کم بازیت روف يحم * فن تولوا قل حسوے انها 


۹ 


مهو مک رلت مورب الم رش المظي و کالویة:۱۲۹-۱۲۸]. 
قولم قته. 
)٥‏ وأخير عن رب العباد بان تَنْ 2 خدا" عنه في الأخری بأقبح خیب 2" 
51 فهني دلالاتٌ الهاو لائر وأماهده فهو فصل الربوبة"" 
قال حفظه ۳ تعالى: فهذه دلالة العباده أي: أدلة هذه فيها بیان وحجج 
على العباد وتوضيح؛ قال تعال: « باس کم ور کم سک ای 


و عقر سي 2ء 


کی ع 2 2 رم 
من قبل ووب عا ۳۳ وله علي كيم * وان رید 1 ن سوب علیکم 


۳ 
و ا 2 هر مم ةلس 


سمو التو ت آن یلو میا عظیعا 46[النساء: ۲۷-۲۹]. 


أما هداية E‏ الله سبحانه؛ فهو أعلى وأحكم. 


(۲6۰ في [ط] و[أ] و[ج]: عدا. 
(۲۸۱) في [عقود]: جَنية. 


(۲4۲) في [عقود]: الربوبية. 


ف الود عل التر ی 


فقول اقته: 


۷ ولقَدٌ اهدی عند الورى لا يفيد”" مَنْ 2 غدا""عنهبل يجري" بلا وجه حجة 
۸) وحجحةٌ محتجٌ بتقديررئه 0 تزيد”"عذايًا کاحتجاج مريضة””" 
8 وأما رض انا بال ضاء فإن) ‏ آمرناب أن نرضى بمشل المسصيبةٍ 
کح وور ثمذلٌوعُربِةٍ وما کان من مؤؤ"بدون"""جريمة 


۱ فأما الأفاعيل السی كرهتلنا ‏ فلانص يأق في رضاها بطاعة 


قال حفظه الله تعالى: نظير ذلك قول السفاريني: 


/ في [عقود]: لا یقیل. 

24 في [ط] و[عقود] و[أ] و[ب] و[ج] و[ه]: عدا. 

(40) في «جموع الفتاوی؟: يُجْزى» وني [ط] و[عقود] و[ب]: يخزى. 

47 في [عقود] و”الدرة البهية": يزيد وفي [ط]: مزيد. 

(۷ قال الشیخ السعدي مله في ”الدرة البهية شرح القصيدة التائیة" (ص ۵۰): وذلك لأنه 
عمل في الحقيقة جرمين» بل ثلاثة: أحدهما: فعله للذنب. ثانيًا: احتجاجه عليه بالقدر» وهو 
كذب؛ فان مضمون الاحتجاج بالقدر يعني أن الله اضطره» وألجأه إليه؛ وأكرهه عليه؛ وهو لا 
يريد الذنب» وهو كذب صریح؛ فان الله مكنه الترك بل فتح له باب يصده عن الذنب» وقد 
آبت نفسه الأكارة بالسوء إلا أن توقعه في الذنب؛ فاللام عليه لا على ربه. ثاتًا: أنه بهذا 
الاعتذار يكهد لنفسه الإصرار على الذنوب. والاقامة على ما يسخط علام الغيوب؛ فان هذا 
الاعتذار يبون عليه کل ذنب» کا هو مشاهد. 

)۲٤۸(‏ في [عقود]: سوء. 

(۲۶۹) في [و]: بغير. 


5 رَد عَلَ ادن 


وليس مطلوتٌ امن العبد السرضی بكل مقضي ولکن بالقضا 


اي: إن أفعال العباد التي هي من مفعولاتهم» ومما فضي عليهم» منها ما 


المعاصي» قال عز وجل: $ ره لاجد الكت 
تَشْكْرْوأيرْضصَهُ کم [الزمر 07 


(؛) قال شيخ الإسلام للقغله: الأشعري يثبت الصفات كالإرادة» فاحتاج إلى الكلام فيها: هل هي 
الحبة أم لا؟ فقال: العاصی يحبها الله ويرضاها كما يريدها. وذكر أبو المعالي أنه أول من قال 
ذلك. وأهل السنة قبله على أن الله لا يحب العاصي. وشاع هذا القول فى كثير من الصوفية؛ 
فوافقوا جهًا فى مسائل الأفعال والقدر» وخالفوه فى الصفات. كأبي إسماعيل الأنصاري 
صاحب ”ذم الکلام؟؛ فإنه من المبالغين فى ذم الجهمية في نفي الصفات» وله كتاب فى تكفير 
الجهمية؛ ويبالغ فى ذم الأشعرية» مع أنهم من أقرب هذه الطوائف إلى السنة» وربها كان 
يلعنهم. 
وقال بعض الناس بحضرة نظام الملك: أتلعن الأشعرية؟ فقال: ألعن من يقول: ليس فى 
السموات له ولا فى الصحف قرآن» ولا فى القبر نبى. وقام من عنده مغضبّاء وهو مع هذا 
فى مسألة إرادة الکائنات وخلق الأفعال أبلغ من الاشعرية. لا يثبت سببّاء ولا حکمة بل 
يقول: إن مشاهدة العارف الحكم لا يبقي له استحسان حسنة؛ و لا استقباح سيئة» والحكم 
عنده هو المشيئة؛ لأن العارف عنده من يصل إلى مقام الفناء» و الحسنة والسيثة يفترقان فى حظ 
العبد؛ لكونه ينعم بهذه» ويعذب بپذه» والالتفات إلى هذا من حظوظ النفس» ومقام الفناء 
ليس فيه إلا مشاهدة مراد الحق.اه كا في ”الفتاوى" (۲۳۰/۸). 


شولم لط : 


في اذل القتر یه 


۲ وقد قال قوم" من أولي العلم لا بفصل الساصي والذنوب الکب رو 
۳ فان إلة الق یرضها نا فلانرتضى مس خوطةً المشيئة”" 


1 + وقال فریق نرتضي بقضائه”" ولانرڌ غو امد نی قبح"‎ ٤ 


قال حفظه الله تعالى: مقالات القدريين كلها يردها شيخ الاسلام مل 


ويبين فسادها. 


(۲۰۰) في [ج]: وقد قال من أوي... . 

(151) في [عقود] و[و]: الكريبة. 
)في [آ] و[ج] و[ه]: بمشيئة. 
(۳) في [عقود]: ترتضی لقضائه. 

(194) في [ط]: خلة» وفي [و]: لأقبح خلة. 


فولي لته. 
)كا آنباللسرب خلق وبا لخلوقه كسب کفعل"" الغریزة" 
۷ فنرضی" من الوجه الذي هو ونسسخط* من وجه اکت‌ساب 


الإثلام نت قي رد على ال 


قال حفظه الله: كلام طيب! أنَّ المعاصي باعتبار أن الله عزوجل قدرها؛ 
نرضى بها قدرء أما المعاصي فلا نقرها ولا نرضاهاء ونؤمن أن الله قدرهاء قال 
تعالى: «وعََن مر [الفرقان:۲]» ففعل الله يجب الرضى به 
وأفعال العباد معاصيه لا يجوز الرضى به. 

ونظير ذلك قول السفاريني: 


وليس واجبّاعسبى العبدالرضى ‏ بکسل مقف ولكن بالقضا 


(۲۰۰ في [ج]: لفعل. 

)٠٠١(‏ في ”مجموع الفتاوى": المخلوقةٍ ليست كفعل الغريزة). 
(۲۰۷ في [عقود]: فترضىء وفي [ط]: فيرضى. 

(۲۰۸) في [و]: حقه. 

(۲۰۹) في [ط]: ویسخط وفي [ج]: وأسخط. 


(۲۰۰) في "الدرة اليهية": (ونسخط من وجه اكتاب بحيلة)» وكذاني (ط]» و[عقوداء و[ج] ولو]. 


میات النِّيّة عَلَ مَنظومة 2 بخ الاسلام ابن ی ف رد على القئرئة 


قولم اه 
4 ومعصية المب و الکلفي ترگه لام رال سول وان بم شي 
4 فان اله الق حسق مقاله بأن عبادي" نف جحيم وجن ۳" 
قال حفظه الله تعال: اي إن العباد محاسبون عن عيام کل ببا یستحق 
على ذلكء أي: إن هذا القول حقٌ: ميق فى َة وق فى َلتَعبرٍ » 
[الشرری:۷]» قال تعالی: نم آلکیل إِمّا ساکرا وا كَعُورًا #[الإنسان:؟]. 


وقال عزوجل: هک رسد ٭ امن سفوا یالتار طبار 


برد ٭وآما ین سودوا نیس ورین ماداس لکوت وا رض (لا ما شاه ربك 


۳ e موم رو ۰ 2 و‎ R2 
عط عر جوم 46[هود:۰ ۱۰۸-۱۰ فهذا حق لا مِرْيَة فی أن العبد له مشیئت‎ 


إن اختار الخير وسلکه؛ سعدء وان اختار الشر وسلکه؛ شقي 


)في [عقود] و”مجموع الفتاوی؟: (بأن العباد...) وفي [1]: بأن البرايا. 


)في [ه]: في نعيم وجنة. 


قولخ جثه. 


۰ کا نسم في هذه الدار هكذا بل البهم نی الالام أيضًا ونعمة 
۱ وحکمّه العليا اقتضت مااقتضت فروق بعلم ئمأيدورحمة 
۲ یسوق أولى التعذيب بالسبب الذي یقدره نج و العذاب"۳" بعسرة 


۳ ويبدي آولی"۲ التنعيم نحو نعيمهم بأعمال صدق في رجاء وخشية 


قال حفظه الله تعال: قال الله عزوجل: لب یقت مد 4 
[اندة:۱۱۹]) أي: بهدیه إلى النعیم بأعماله الصادقة الخالصة بأعمال صدقه. قال 
م و 


۳ ۳ 2 2 م جر ور ی بط ا مهو م7 
تعالی: مسق ده لم جت ری من مها نھر کرت فپ آبدازفی 


ا ر و سس و ء ری ر 6 


عنهم ورضُوعَته ذلك موز منم € [الاندة:۰۲۱۱۹ 


فيهديه إلى النعیم بسبب صدقه» بهدیه ويوفقه» وکل من عمل صا ًا هداه 
الله بصلاحه. 


(۲۱۳) في [ه]: العتاب. 
)في [ط]: إلى. 


النَِقَاتُ ال عَلَ مَنْظُومَةِ 5 بخ الوسلام ان 


فولي واه اه * 


4أ),أمرٌإلهالخلقبيّن”*"مابه يسوقأولي التنعيم نحو السعادةٍ 
۵ فمن كان من أهل السعادة رت أوامسرٌه فيه بتي سير" صاعة 


۲ ومن كان من أهل الشقاوة يبل" بأمر ولا نمي بتيسسير" شقوة 

قال حفظه الله تعالى: يشير إلى حديث ابن مسعود بل المتفق عليه : 
«فوالله الذي لا إله إلا هو إِنَّ أَحَدَكُمْ لَيَمْمَلُ بِعَمَلِ اَل الج حّی لا کون 
نها وينه إلا ذراع. ..» الحديث © 


ويشير كذلك إلى ما في سورة هود فمنهنرشتی وَسَعِيدٌ * قأما اين سقو 


(۲) في [ط] و[أ] و[ه]: تبيين. 

)في [ه]: بتدبير. 

(۷) في [عقود] و[ه]ء و”مجموع الفتاوی؟: ‏ ينل. 

27 في [ط] و[أ]: بتقدير. 

(") رواه الإمام البخارى في كتاب التوحيد من [باب: 406/۲۸ ۷] عن عَبْدَ الله بن مود مر 
خلت رول لله ور اوق الْمَصْدُوق: ون َل دك يمع فى بَطن نو أرب 
يَوْمَا وَأَرْيَعِينَ تلف د شم يَكُونٌ له ثم يَكُونُ مُضْفَةٌ له مب يُنْمَتُ إِلَيْهِ الْمَلَكُ میدن 
أزتعکاب: یب رز وجل وععله تیآ سود لیخ فيو الوح قن عدکم 
نمل عمل آَل اج عثی لیکو بت ره لو تین عل اتب تنعل 
ِسَمَلٍ آخلِ الا فذحل التان ورن َ أحَدَكُمْ ینم بعتل أل له حّی مَا يَكُونُ بیتها وت 
الا رام نش یه ااب تنعل عمل آغل اب له 


رگ رم 9 عم لے ۶ م م 2١‏ مر م2 رم وم 2 
ربك إن ربك فمَال له رید #وَأْمَا رن سوذوا قن یکتم ریت فا مادام اسَمَوَت 


ت 9 کا ي روكت عم Bor‏ 7 کا یت 9 
والارض الاماشاه ك عطاء عبر دون © [هود:۰ ۱۰۸-۱۰ وقد تقدم ذکرها. 


۷ ولا مرخ للسد عم به قضى ولکنه خت از خسشن وس واأة 


و ع و 
قال حفظه الله تعال: «اغْمَلُوا کل میت وا حل له" 


(۳)رواه البخاري في کتاب التفسیر من *صحیحه؟ [باب:7/ 4449 ]» عن عم ل قَالَ: گان 


2 
مم 4 و ر 


لب پا فى جتَارَة فد ياء فَجَعَلَ ینکت به الازض فَقَالَ: «ما منکم من أَحَدِ لا ود 
کیب عَقعَده من انار وَمَفْعَدُهُ من ات . قَانُوا: یا سول الله اقلا تکل على کتابتاه دم 
وی 412 هر سول وروي 7 5 3 و سر مگ تو 3 

الْعَمَلَ؟ قال: «اغمَلُواء فکل مير یا حي له أمَا مَنْ كَانَ ین أَهْلٍ السّعَادةٍ سر لِمَمَلٍ أَهْلٍ 


1 


ردان > الي وأخرجه مسلم في "صحیحه" [كتاب القدر (باب:۱/ .]1٩۹۰۳‏ 


۸ فليس بمجبور عدیم |راد: ۰۳۳‏ ولکنه شساء بخ لق الارادت 


في اد عل الْقَتَرِئَِ 


۹ ومن أعحب الأشياء خلق مشيئة باصار ختار اطدی والضلالة'”” 


(175) في ”مجموع الفتاوی" عدیم الإرادة» وفي [أ]: آراده. 

(۲۷۰) قال شيح الاسلام له کما في "الفتاوى" (8۱-46۹/۸): فلم يكن من السلف والائمة 
من یقول: إن العبد ليس بفاعلء ولا ختار» ولا مرید» ولا قادر. ولا قال أحد منهم: إنه فاعل 
مجاژا. بل من تكلم منهم بلفظ الحقيقة والجاز متفقون على أن العبد فاعل حقيقة» والله تعال 
خالق ذاته وصفاته وأفعاله. 

وأول من ظهر عنه ٍنکار ذلك هو الجهم بن صفوان وأتباعه» فحكى عنهم أنهم قالوا: إن 
العبد مجبور. وأنه لا فعل له اصلاء ولیس بقادر اصلاء وکان الجهم غالیّا فى تعطیل الصفات» 
فکان ينفي أن يُسَمّى الله تعال باسم یُسَمّی به العبد» فلا می (شیتاء ولا حيّاء ولا عالماء ولا 
سميعًاء ولا بصيرًا) إلا على وجه المجاز» وحكي عنه أنه كان يسمي الله تعالى قادرًا؛ لأن العبد 
عنده ليس بقادر؛ فلا تشبيه بهذا الاسم على قوله» وكان هو وأتباعه ینکرون أن يكون لله 
حكمة فى خلقه وآمره. وأن يكون له رحمة» ويقولون: انیا فعل بمحض مشيئة: لا رحمة معها. 
وځکي عنه أنه كان ینکر أن يكون الله أرحم الرامین» وأنه كان يخرج الى الجذمى فينظر إليهم» 
ويقول: أرحم الراحمين يفعل مثل هذا بپزلاء. وكان يقول: العباد جبورون على آفعاشم؛ ليس 
هم فعل ولا اختيار. وكان ظهور جهم ومقالته فى تعطيل الصفات. وف ابر والإرجاء في 
أواخر دولة بني أمية» بعد حدوث القدرية والعتزلة وغيرهم؛ فإن القدرية حدثوا قبل ذلك 
فى أواخر عصر الصحابة» فلا حدثت مقالته المقابلة لقالة القدرية؛ أنكرها السلف والأئمة» 
كا أنكروا قول القدرية من المعتزلة وغيرهم» وبدعوا الطائفتين» حتى فى لفظ الجبرء أنكروا 
على من قال (جبر)؛ وعلى من قال: (لم يجبر).اه 

(۷) في [ط]: إرادة. 


( في ”مجموع الفتاوی؟ بالضلالة... . 


انيت اليه عل منطوتة كي الإشلام تیه ل رد عل تا 


٠١‏ )فقولك هل أختارتركالحكمه کقولك هل آختار ترك المشيئة”" 


قال حفظه الله تعال: معناه تنفي عن نفسك المشيئة. 


(۲۷۳ في «جموع الفتاوی؟: (... كقولك: هل آختار ترك المشيئة)» وني "الدرة البهیة؟: (... لحكمه 
كقولك: هل آختار ترك مشينتي)؛ وني [ط ]: مشيئة. 


١‏ وآأختار" لا أختار نعل ضلالة ‏ ولو نلت هذا الترك فزت بتوبة:”*" 


قال حفظه الله تعالى :يعني فلو اخترت أن تفعل الضلال؛ لفزت بتوبة من 
هذا الضلال الذي أنت فیه. 


(۲۷) في [ط] و[عقود]: (واختار أن لا اختار). 

(۲۷۰) قال شيخ الاسلام لللتلله: ليس العمل عوضاء وثمنًا كافيًا فى دخول الجنة» بل لابد من عفو 
اله وفضله ورحته. فبعفوه يمحو السيئات» وبرحته يأتي بالخيرات» وبفضله یضاعف 
اليركات. 

وی هذا الموضع ضل طائفتان من الناس: فريق آمنوا بالقدر وظنوا أن ذلك كاف فى 
حصول القصود» فأعرضوا عن الأسباب الشرعية» والأعمال الصالحة» وهؤلاء يؤول بهم 
الامر إلى أن يكفروا بكتب الله ورسله ودینه» وفریق أخذوا يطلبون الجزاء من الله كا يطلبه 
الأجير من المستأجرء ملين على حولمم وقوتهم وعملهم. وكا يطلبه الماليك. وهؤلاء 
جهال ضلال؛ فان الله لم يأمرالعباد با آمرهم به حاجة إليه» ولا نهاهم عا نهاهم عنه بخلا به؛ 
ولكن أمرهم بها فيه صلاحهم؛ ونهاهم عما فيه فسادهم» وهو سبحانه كا قال: «یاعبادی إنكم 
لن تبلغوا ضري فتضرون» ولن تبلغوا نفعي قتنفعوي»؛ فاللك إذا أمر مملوكيه بأمر أمرهم 
لحاجته إليهم» وهم فعلوه بقوتهم التي لم يخلقها هم فيطالبون بجزاء ذلك. والله تعالى غني 
عن العالمين؛ فان أحسنوا أحسنوا لأنفهم وان أساءوا فلهاء لهم ماكسبواء وعليهم ما 
اكتسبواء من عمل صا حا فلنفسه ومن أساء فعليهاء وما ربك بظلام للعبيد.اه كا في 
”الفتاوى؟ (۸/ ۷۱-۷۰). 


نیمات ال عل مَنْظُومَةٍ 5 بخ الإنلام ان في لد عَلَ ادن 


قولمٌ لقع 
۲ وذا مک سن لکنه توف على ما يشاء الله من ذي المشيئة”””" 
قال حفظه الله تعال: أي إن اختيارك للهدی. وللبعد عن الضلال عکن» 
لكن مشيئتك تابعة لمشيئة الله لك» فاسأل الله من فضله. 
قولم ان 
17) فدونك فافهم ما به قد اجب جِبت من معان إذا انحلت بفهم غريزة 
4 ) آشارت إلى أصل يشير إلى الهلدى ‏ ولهربالخلقأكمل”“"مدحكة 
۵۰۵) وصل اله الخلق جل جلاله 2 على الصطفی المختار خر الری 2 


انتهت والحمد لله بتاریخ اول شهر شعبان (۱:۲۹ه) 


جح ی [1]: اليَة. 
حدم 2 E‏ آدوم. 
الك کی يت ساقط في جميع اللسخ إلا في "جموع الفتاوى" و”العقود". 


اشنیفاث اليه على منظومة بخ الإنلام اب تبي ] هرس 


ا ااه زوز 8 6 2ه 

نسبة القصِيّدة إلى شيخ الإسلام أبن تیمیه 008 
7 ون E‏ و ما 

اسم السائل وعدد أبِيَاتِ السوال وَالجوّاب اد وا :۳ 
ور و rr‏ 

عَدد أنيَاتِ السوّال وَعَدَدُ یات الجوّاب 7ب eee‏ 


e 1‏ 5 سوه 
شروخ القَصِيْدَةٍ التائيّة as‏ مط ال ل عد ل VEN‏ 


ذكِرٌ من رد على السَّائْلٍ ع شيخ الإشلام SSR‏ مع 18 


التَملِيقَاتُ یه عل مَنْظُومَةِ 2 بخ الإشلام ابن لس 


ص السوّال 100 ”1# 
نص جوَابٍ شَبْخْ الإشلام ابن تيو تب على السَُوَّالٍ EASE‏ 
قوله: سؤالك يا هذا سؤال معاند ومس ا عل ANTS‏ 
قوله: فهذا سؤال خاصم الملا العل O SA SSA‏ 
قوله: ومن يك خصا للمهیمن برجعن a‏ اه ماه ههد وه ۱ 
قوله: ویدعی*خصوم الله یوم معادهم عق دی Wiese‏ 
ل سوا قى أو نهو اا اللا ا ل ا ل لا 
قوله: واصل ضلال الخلق من كل فرقة NNE RRS‏ 
قوله: فانهموا م يفهموا حكمة له و و NE ee‏ 
قوله:فإن جميعٌ الکون أوجب فغله اا ةو AR ESE‏ 
قوله: وذات إله الخلق واجبة بها ا A‏ 
قوله مشيئئه مَعْ علیه ثم قدرة ها وال ولخ مه عم 83214 
قوله: وإبداعه ما شاء من مُبدّعاته 00 
قوله: ولسنا وان قلنا جَرَت بمشيئة او ۱9 
قوله: بل احق أن الحكمَ لله وحده Asa‏ 
قوله: هو اكَلِكُ المحمودٌ في کل حالة ا ا E‏ 
قوله: فا شاء مو لانا الاله فانه eS‏ 
قوله: وقدرته لا نقص فیها وحکمه TSAR‏ 
قوله: رد بذا أن احوادت كلّها ةي ز ز ز 01 0 3 


قوله: ومالكّنا في کل ما قد أراده 1 شا 


: وقولك: ل شاء الإلهٌ هو الذي و 
: فان امحوس القائلین بخالق ا وه موه موز هه الما همه خی هام ا ۳ هرا 
: سوام عن علة السرّ آوقمت اح اك خب ام وت وج 


: فإن له في الخلق من نعم سرت مه خی هه آنا ماه اه اه NERS‏ 
: أمورًا يحار العقل فیها إذا رأی وو امس احم AEE‏ 
: فنؤمنٌ أن الله عر بقدرة EA RS‏ 
: فنثبت هذا كلّه لإلهنا E‏ 
: وهذا مقام طالما عجز الألى E SERE‏ 
: وتحقیق ما فيه بتبيين غوره AST AY‏ 185 
: هو الطلب الأقصى لِوْرَّاد بحره AS‏ اام OAS‏ 
لحاجته تبيينَ علم حمق QOCA Se O SS‏ 
وأسمائه پراش دینه وی دی مود ل مات یی ٩‏ 
وهذا بحمد الله قد بان ظاهرًا 1 0001 
وقد قيل في هذا وخط کتابه 005 0 ”12 
: فقولك ل قد شاء مثل سوال مَنْ ERR‏ 
: وذاك سؤال يبطل العقل وَجْهَهُ 4ه 
“وق الكون فنص که بدل مق e‏ ۱۳۱ 
: وإصدارٌه عن واحد بعد واحد 00 ااا 
: ولا ریب في تعليق کل میب OR‏ ا 
: بل الشأن في الأسباب أسباب ما ترى E O‏ 

۱۰۳ 


قوله: وأن ملاحيد الفلاسفة الألى ۱ ۳ 
قوله:بغوا علة في الكون بعد اتعدامه NEAL‏ 
قوله: وإن مبادي الشر في كل أمة OVS ASS‏ 
قوله: بخوضهموا في ذَاكُمُ صارشر کهم BASS‏ 
قوله: ويكفيك نقضاً أن ما قد سأله NE‏ 
قوله: فأنت تعيب الطاعنين جمیعهم O‏ و ۱۳ 
قوله: وتنحل من والاك صَفْوَ مودة ا 
قوله: وحاهم في كل قول وفعلة Nee‏ 
قوله: وعبك کففت اللوم عن كل کافر EE‏ ی ی ۱۱۵ 
قوله: فیلزمك الاعراض عن کل ظالم ۱۱۱ 
قوله: فلا تغضبن يومًا على سافك دما ب کی ۱۳۱۲۲ 
قوله: ولا شاتم عزضا مصوئًا وان علا ل ل ال مه i RE‏ 
قوله: ولا قاطع للناس عبج سبیلهم 09 0 0 ۸ 
قوله: ولا شاهد بالزور إفكًا وفرية NaS‏ 
قوله: ولا مهلك للحرث والنسل عامدًا Ea‏ 
قوله: و کف لسان اللوم عن کل مفسد ۱۱ 
قوله: وسهل سبيل الكاذيين تعَمُّدًا .ب 0 0 0 ی ۵۵ ۱۱۲۳ 
قوله: وان قصدوا إضلال من يستجيبهم ابام ASS‏ 
قوله: وجادل عن الملعونٍ فرعون إذ طغى ا التو ا ا 101 


قوله: و کل كفور مش رك باه ا ا 


نیت الي عل تنطوعة تنخ الإنام نن يي ] 


قوله:كعادٍ ونمروذ وقوم لصالح 100 
كول زا Neale E PT‏ 
قوله: على کونهم قد جاهدوا الناس إذ E‏ 1 0 و موه ۱۳۱۰۵ 
قوله: والا فكل الخلت في کل لفظةٍ اک a‏ 
قوله: وبطشة کف أو تخطي قديمة TEALA‏ 
قوله: هم تحت أقدار الاله وحکمه ا طن لد اه ان ما االو ا 
قوله وَكَبْكَ رفعت اللوم عن كل فاعلٍ NEA‏ 
قوله:فهل يُمْكِنْنْ رفع اللام جميعه Sia‏ ا 
قوله: وتركٌ عقوبات الذين قد اعتدوا Ae Se‏ 
قوله: فلا تضمَنْ نفس ومال بمثله ذ[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ و ی ۱/۸ ۱ 
قوله: وهل في عقول الناس أو في طباعهم IAS‏ 
قوله ويكفيك نقضًا ما بجسم ابن آدم ا 
قوله:من الأ المقضيٌ من غير حيلة .. 1 یو وا YVAN essa‏ 
قوله: إذا كان في هذا له حكمةٌ فا A‏ 
قوله: فكيف ومِنْ هذا عذاب مُولّدٌ 18 1 SA‏ 
قوله: کال سمٌ أوجب الوت أكلّه إلى قوله: وما بان من حق فلا تتركتّه.. ۱۱۹ 
قوله: ودَعْ دِينَ ذي العادات لا تتبعته 0 1 
قوله: ومن ضل عن حقٌّ فلا تقفونّه aa‏ 
قوله: هنالك تبدو طالعات من افدی ۱۳۷۵ 


قوله: بملة إبراهيم ذاك إمامنا SS RR‏ 


قوله: فلا يقبل الرحمنْ ديتا سوى الذي Vee‏ 
قوله: وقد جاء هذا الحاشرٌ الخائم الذي YA‏ 
قوله: وأخير عن رب العباد بأنَّ مَنْ 1 
قوله: فهذي دلالات العباد حاثر 1[ 1 1[ 1[ ا 
قوله: وف اهدی عند الوری إلى قوله: فأما الأفاعيل التي کرهت لنا ..... ۱۳۰ 
قوله: وقد قال قومٌ من أولي العلم لا إلى قوله: وقال فریق نرتضي بقضائه .. ۱۳۲ 
قوله: كما آنبا للرب خلقٌ وأنها ا ا ی ۱ ۱۳۲ 
قوله: فنرضی من الوجه الذي هو EES‏ 
قوله: ومعصية العبد الکلف تر که ARS‏ وس ۱۳ 
قوله: فان اله الخلق حقٌّ مقاله EOS aS‏ 
قوله: كا آنهم في هذه الدار إلى قوله: ويهدي أولي التنعيم نحو نعيمهم .... ٠١١‏ 
قوله: وأمرٌ إله الخلق بیّن ما به إلى قوله: ومن كان من أهل الشقاوة لم يبل.. ٠١١‏ 
قوله: ولا رخ للعبد عما به قضى 6ز[ز ز[ز[ [ز[ز [ [ز[ ز ز es‏ 
قوله: فليس بمجبور عديم إرادة إلى قوله: فقولك هل أختار ترگا لحكمه . ۱۳۸ 
قوله: وأختار لا آختار فعل ضلالة OS SSR‏ 
قوله: وذا مکن لكنه متوقف ١ 1 A‏ 
قوله فدونك فافهم ما به قد أجبَتَ ین إلى قوله: وصلى إله الخلق 1١41‏ 


